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i brakiem nadziei. Piekto to takze stan
charakteryzujacy sie niezmiennoscig
i nieruchomosciag — ,$wiat skamienia-
ty”, rzeczywisto$¢ pozbawiona ruchu,
rozwoju, postepu. W wizji Prusa in-
ferno przeraza nie tyle postaciami

diabtéw, krzykiem potepionych, smo-
ta, ogniem i siarka, ile mozliwoscig
,oddzielenia”, odfgczenia od innych
ludzi i Swiata zewnetrznego, zaskle-
pienia w obrebie jednej, statycznej
przestrzeni.

Ks. dr Grzegorz Glgb — doktor nauk humanistycznych, pracownik Katedry Literatury
Realizmu i Naturalizmu Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II.

ks. Dariusz Nowotka

Aksjologiczny kontekst rozwoju wolnosci
w ujeciu Ksigdza Profesora Stanislawa Kowalczyka

Wstep

Podejmujac zagadnienie rozwoju
wolnosci w kontekscie aksjologicz-
nym, opieramy sie na dorobku nauko-
wym ksiedza profesora Stanistawa
Kowalczyka. Nalezy wiec przyblizy¢
na poczatku posta¢ tego uczonego.
Ks.prof.drhab. S. Kowalczyk urodzitsie
15 czerwca 1932 roku w Sieciechowie.
Jest absolwentem Wydziatu Filozofii
Chrzescijanskiej Katolickiego Uniwer-
sytetu Lubelskiego w Lublinie. Petnit
funkcje dziekana Wydziatu Nauk Spo-
tecznych KUL. W ramach wyktadow
czesto podejmowat zagadnienie wo-
losci w wymiarze antropologicznym,
spotecznym i religijnym’.

Idei wolnosci jako kluczowej
kwestii filozoficznej i swiatopoglado-
wej poswiecit S. Kowalczyk az dwie
prace: Filozofia wolno$ci. Rys histo-
ryczny (Lublin 1999) oraz Wolnosc¢
naturg i prawem cztowieka (Sando-
mierz 2000). W obu ksigzkach au-
tor akcentuje zalezno$¢ rozumienia
wolnosci od koncepcji cztowieka,
spotecznosci, historii, Boga i warto-
$ci. Zdaniem uczonego, cho¢ teo-
rie wolnosci sg uwiklane w okreslo-
ny kontekst historyczno-kulturowy
oraz spoteczno-polityczny, to jednak
ideawolnoscimacharakteruniwersal-
ny, ponadczasowy i zawsze tgczy sie
z podstawowymi potrzebami oraz as-
piracjami ludzkimi.

' E. Balawajder (red.), Ksigdz Profesor Stanistaw Kowalczyk. Cztowiek — uczony — nauczyciel, Sando-
mierz 2002. Informacje dotyczace osoby i naukowej dziatalnosci Ksiedza Kowalczyka znalez¢ mozna
ponadto w: E. Balawajder (red.), Ku prawdzie we wspolnocie cztowieka i Boga, Sandomierz 1997,
s. 9-48; G. Polak, Kto jest kim w Kosciele, Warszawa 1996, s. 176-177.
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Ks. S. Kowalczyk we wszystkich
swoich publikacjach dotyczacych wol-
nosci wskazuje na jej aksjologiczne
zakorzenienie. Jednoczesnie ubolewa
nad tym, Zze Sciste powigzanie wol-
nosci ze sferg wartosci zostato zbyt
stabo uwypuklone w dotychczasowej
literaturze2. W tym artykule pokazemy,
jak — zdaniem Kowalczyka — wolnos¢
wigze sie z réznymi wartosciami i jaki
ma to wptyw na rozwdj ludzkiej wol-
nosci? Przeanalizujemy skutki ode-
rwania wolnosci od sfery aksjologicz-
nej. Zbadamy réwniez, jakie miejsce
w hierarchii wartosci zajmuje sama
wolnos¢ oraz na czym w istocie pole-
ga prawdziwa wolnos¢?

1. Struktura bytowa cziowieka zré-
diem wiezi wolnosci i wartosci

Ks. S. Kowalczyk swoje refleksje
nad aksjologicznymi elementami wol-
nosci w duzej mierze opiera na en-
cyklice sw. Jana Pawifa Il Veritatis
splendor, ktéra ,w szczegdlny sposob
eksponuje aksjologiczny wymiar wol-
nosci ludzkiej™. Ten aspekt nie sta-
nowi jednak szczegdélnego novum
w refleksji na temat wolnosci. Juz
papiez Leon Xl uwypuklit persona-
listyczny i aksjologiczny fundament
wolnosci. Te problematyke znajdzie-
my rowniez w dokumentach Vatica-
num Il i liscie apostolskim Pawta VI
Octogesima adveniens*.

Jakie sg podstawy méwienia o ak-
sjologicznym kontekscie rozwoju wol-
nosci? Aksjologia wolnosci jest skut-
kiem bytowej struktury cziowieka,
ktéra nie tylko informuje o fakcie wol-
nosci, ale takze okresla zasady jej roz-
woju, gdyz osoba ludzka jest ,bytem
z zasadami”. W przekonaniu S. Ko-
walczyka ,cztowiek jako psychofizycz-
na osoba, jest ontologiczng jednoscia.
Jego podstawowe «poziomy» bytowe
to: cielesnos¢, zdolnos¢ do intelektu-
alnego poznania, samoswiadomosc¢
i wolnos¢ woli. Sg one powigzane
ze sobg i podporzadkowane autotele-
ologii bytu ludzkiego. Cztowiek nie jest
absolutem, jest bytem rozumnym i wol-
nym, ale mimo to przygodnym i skon-
czonym. Konsekwencjg takiego wita-
$nie bytowego statusu ludzkiej osoby
jest uznanie potrzeby aksjologii wol-
nosci™. Czlowiek z natury swej pra-
gnie mitowac¢ i by¢ mitowanym, jest
otwarty na prawde i pragnie osiggac
dobro oraz inne fundamentalne warto-
Sci, dlatego ,musi sie nauczy¢ harmo-
nizowania swojej woli ze swa naturg™.

S. Kowalczyk podaje kilka argu-
mentéw Swiadczacych o Scistej wiezi
wolnosci i aksjologii. Pierwszy z nich
ma charakter personalistyczny. ,Wol-
nos¢ cztowieka ze swej natury zawie-
ra implikacje aksjologiczne. Cziowiek
jest osoba, a nie rzeczg, przedmio-
tem czy bezwolnym narzedziem. Od-
rzucenie etosu moralnosci poniza

2 Por. S. Kowalczyk, Wolno$¢ naturg i prawem cztowieka, Sandomierz 2000, s. 8.

3 S. Kowalczyk, Koncepcja wolnosci odpowiedzialnej w encyklice «Veritatis splendor» Jana Pawta I,
w: Z. Zdybicka (red.), Wolnos¢ we wspdtczesnej kulturze, Lublin 1997, s. 334.

4 8. Kowalczyk, Filozofia wolnosci, Lublin 1999, s. 240-249.

5 S. Kowalczyk, Wolno$¢ naturq i prawem czfowieka, dz. cyt., s. 52-53. ,Osoba ludzka nie moze byé
sprowadzana do samoprojektujgcej sie wolnosci, ale posiada okreslong strukture duchowa i cielesng”
Jan Pawet |l Encyklika Veritatis splendor, Watykan 1993, nr 48.

5 Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o chrze$cijariskiej wolnosci i wyzwoleniu, Watykan 1986, nr 25.
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ludzkg osobe do poziomu animalne-
go, a takze pomniejsza role rozumu
i samej wolnosci”” — zauwaza Lubelski
Uczony.

Kolejny argument jest wyjety z Bi-
blii. Chodzi mianowicie o tzw. ztotg re-
gute etyczna, ktorg znalezé mozemy
w ewangelii $w. Mateusza: ,Wszystko
wiec, cobyscie chcieli, zeby wam lu-
dzie czynili, i wy im czyncie” (Mt 7,12).
Kowalczyk tak komentuje stowa Chry-
stusa: ,Zastosowaniem tej ziotej re-
guty jest podporzadkowanie ludzkiej
wolnosci wymogom etyki. Wolnosc¢
indywidualna, pojmowana jako dowol-
no$¢ czy wrecz samowola, narusza
w sposoéb istotny podstawowe prawa
innych ludzi™s.

Za nieodzownoscig respektowa-
nia aksjologicznych norm wolno$ci
przemawia jeszcze fakt, ze ,cztowiek
jako istota rozumna, poszukuje sen-
su swego istnienia. Odkrycie takiego
sensu jest mozliwe jedynie poprzez
rozpoznanie prawdy o naturze czio-
wieka, jego powotaniu, celach, warto-
Sciach, prawach i obowigzkach. Praw-
da o cziowieku jest podstawg etyki
normatywnej. Tak wiec personalnie
przezywana wolnos¢ taczy sie niero-
zerwalnie z aprobatg aksjologii™.

2. Wartosci budujace wolnosé

.Cztowiek odczuwa wewnetrz-
ng potrzebe odkrywania i tworzenia
wartosci, dlatego mozna go okre-
$lic «bytem — ku — wartosciom»”1°,

Czym jednak sg wartosci i jakie sg ich
rodzaje? ,Warto$¢ to specyficzna ja-
kos¢ bytu, ujetego w relacji do pozna-
jacego i dokonujgcego wyboréw czito-
wieka. Zwykle warto$¢ doskonali osobe
ludzka, inicjuje jej dziatanie. (...) War-
tos¢ istnieje w bycie, ktory w jakis spo-
s6b przetamuje «neutralno$¢» cztowie-
ka: pocigga go lub odpycha™. W ten
sposob wartosci ,wigczajg sie” w pro-
ces decyzyjny cztowieka, wspomagajac
aktualizowanie i rozwdj jego wolnosci.
Adekwatnie do struktury ludzkiego
bytu mozna wyodrebni¢ wartosci eko-
nomiczne (np. powietrze, woda, zyw-
no$¢, odziez, mieszkanie, pienigdze)
i witalno-sensytywne (zdrowie, sita
fizyczna, piekno ciata, przyjemnosci
zmystowe) — sg one zwigzane ze sferg
somatyczng. Natomiast wartosci umy-
stowo-duchowe (prawda, dobro, piek-
no, swieto$¢) — zwigzane sg ze sferg
duchowa. Aby warto$ci mogty przy-
czynia¢ sie do pomnazania ludzkiej
wolnosci i integralnego rozwoju osoby,
musi by$ uwzgledniona ich hierarchia.
W przeciwnym razie, ,je$li [wartosci
ekonomiczne] stajq sie istothym sen-
sem zycia, to nieuchronnie nastepuje
deformacja cztowieka jako osoby”'2.
Wartosci ekonomiczne jawig sie
jako podstawowe, ale nie sg najwaz-
niejsze — stanowig one niejako funda-
ment ,piramidy wartosci”. Natomiast
wartosci umystowo-duchowe wyra-
zajgce specyfike cztowieka, umiesz-
czone sg na szczycie wspomnianej
Lpiramidy”. Dlatego wszelkie wartoSci

7 8. Kowalczyk, Wolnos¢ naturg i prawem cztowieka, dz. cyt., s. 53.

8 Tamze, s. 54.
¢ Tamze.

0 S. Kowalczyk, Kim jest cztowiek? Elementy antropologii, Wroctaw 1992, s. 105.
" Tamze, s. 105-106; Wiecej na temat wartosci zob.: S. Kowalczyk, Podstawy $wiatopogladu chrze-

Scijanskiego, Warszawa 1980, s. 143-156.
2 Tamze, s. 108.
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ekonomiczne i witalno-zmystowe ,sg
moralnie pozytywne wowczas, kiedy
sq wilaczone w catos¢ ludzkiej oso-
by i realizacje wiasciwych jej zadan.
Przyktadem tego jest domena mitosci,
gdzie splatajg sie rézne ptaszczyzny
natury ludzkiej”®. Prawdziwa mitos¢
angazuje ducha (trwaty i bezintere-
sowny dar z siebie dla dobra drugiej
osoby), sfere afektywng (zauroczenie
drugq osobag, potrzeba akceptaciji, bli-
sko$ci) oraz sfere somatyczng (wspot-
zycie fizyczne).

Sposéb interpretacji wartosci wy-
nika ze sposobu rozumienia cziowie-
ka. Przyktadowo, je$li przyjmiemy,
ze cztowieka stanowi tylko sfera cie-
lesna, to istotg mitosci bedzie jedynie
akt seksualny. Jednak takie podejscie
jest jednostronne i redukcjonistyczne,
gdyz ignoruje ztozonos$¢ i bogactwo
ludzkiej osoby jako psychofizycznej
catosci'*. Zatem — jak zaznacza S. Ko-
walczyk — ,chociaz konkretna wartosc
dotyczy bezposrednio okreslonego
aspektu cziowieczenstwa, to jednak
tylko personalne jej przezywanie gwa-
rantuje rozwoj osoby ludzkiej”'®. Ozna-
cza to, ze nawet wartosci materialne
majg angazowa¢ duchowe wiadze
cztowieka i by¢ im podporzadkowane.

Pomnazanie wolnosci wigze sie
z wyzwoleniem. Dzieki czemu jednak
dokonuje sie autentyczne wyzwo-
lenie? ,Wyzwolenie, w rozumieniu
chrzescijanskim, dokonuje sie przede
wszystkim poprzez wyzsze wartoSci:

prawde, dobro, mitos¢, wiare, nadzie-
je, wiernos¢, sprawiedliwosé itd.”".
S. Kowalczyk wielokrotnie podkresla,
ze w procesie wyzwalania, a wiec roz-
woju wolnosci, istotng role odgrywa
mitos¢. ,Godno$¢ cztowieka wymaga,
aby wyzwolenie realizowato sie na dro-
dze mitosci. Tylko prawda i mito$¢ wy-
zwalajg cztowieka jako rozumng wol-
ng osobe”!”. Mitos¢ jest wiec szczegodl-
nie zwigzana z wolnoscig. W dalszej
czesci swojej refleksji autor dookresla,
na czym polega ten szczegdlny udziat
mitosci w rozwoju wolnosci. Dowodzi
on mianowicie, ze ,u podstaw auten-
tycznego wyzwolenia znajduje sie
uznanie wiodacej roli mitosci w zyciu
cztowieka. (...) Wyzwolenie rodzi sie
i dokonuje w klimacie mitosci”®. Mi-
tos¢ jest poczatkiem i realizacjg prawi-
dtowego rozwoju ludzkiej wolnosci. Te
prawde bardzo mocno akcentuje pa-
piez Pawet VI: ,Wyzwolenie musi sie
rozpoczg¢ od zdobycia wewnetrznej
wolnosci w dgzeniu do swego dobra
i do opanowania swojej zgdzy wtadzy;
[ludzie] nie osiggng tej wolnosci nigdy,
o ile nie beda sie kierowac mitoscig™®.

tatwo zauwazy¢, ze tam, gdzie
nie ma mitosci rodza sie rézne formy
indywidualnych i spotecznych patolo-
gii. Przyktadowo dzieci z rodzin, w kt6-
rych brakuje atmosfery mitosci i dialo-
gu tatwiej popadajg w réznorakie uza-
leznienia. Mito$¢ jako synteza prawdy,
dobra i piekna sprawia, ze cziowiek
wiasciwie realizuje swojg wolnosc.

3 Tamze, s. 110.
4 Por. tamze, s. 108.
5 Tamze, s. 106-107.

6 S. Kowalczyk, Chrzescijariska koncepcja wyzwolenia cztowieka, ,Chrzescijanin w $wiecie” (1986),

nr6,s. 19.
" Tamze.
8 Tamze.

9 Pawet VI, List apostolski Octogesima adveniens, Watykan 1971, nr 45.
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To wtasnie dlatego sw. Augustyn mogt
powiedziec¢: ,Kochaj i czyh co chcesz”.
Tworcza aktualizacja wolnosci zawsze
dokonuje sie ,wedtug wartosci”, w ich
klimacie znajduje ona najlepsze wa-
runki rozwoju. Mito$¢ ksztattuje i po-
mnaza prawdziwie ludzkg wolnosé,
zabezpieczajac jg przed egoizmem
i otwierajgc na swiat wartosci zapisa-
nych w ,konstytucji” ludzkiego bytu.
LAutentyczna wolnos$¢ — jak powtarza
za Gabrielem Marcel’em S. Kowalczyk
— wypowiada sie w mitosci. Kochac¢
oznacza dawac i dzieli¢ sie, a nie tyl-
ko pragng¢. Dlatego wolnos¢ nie na-
kazuje kwestionowania obiektywnego
porzadku wartos$ci ani prawa”?.

Jak wiec widzimy, mito$¢ w kregu
wartosci moralnych odgrywa weztowg
role, dlatego sw. Jan Pawet Il stwier-
dzit, ,ze wolnos¢ urzeczywistnia sie
przez mitos¢, to znaczy przez dar
z siebie”'. Owocem takiej wolnosci
jest postawa stuzby i gotowosci do ofia-
ry. Czesto jest to widoczne w posta-
wach ludzi, ktérym powierzono do wy-
petnienia jakie$ zadanie. Cztowiek
kierujacy sie mitoscia, wewnetrznie
wolny, wykonuje swoje zadanie solid-
nie, w sposoéb tworczy i czesto nawet
ponad miare tego, co byto wymagane.
Odznacza sie on otwartoscig i wy-
chodzi z ofertg pomocy zanim ktokol-
wiek go poprosi. Natomiast cztowiek
o mentalnosci niewolnika, egoistycznie

bronigcy swojej wolnosci wykona tylko
to, co konieczne, szuka tylko witasne-
go zysku i nie jest zdolny do twércze-
go, spontanicznego i bezinteresowne-
go dziatania.

Jak juz wczesniej zostato stwier-
dzone, czlowiek pomnaza swojg wol-
no$¢ poprzez realizacje wyzszych war-
tosci, takich jak: mitos¢, prawda, do-
bro, piekno. Dotychczas skupiliSmy sie
na roli mitodci. Teraz przyjrzymy sie
trzem pozostatym wartosciom, kto-
re wpisujg sie w kontekst rozwoju
wolno$ci.

W  przekonaniu lubelskiego filo-
zofa ,wolno$¢ cztowieka moze sie
realizowaé jedynie w kregu wartosci
osobowych, na czele ktérych znaj-
duje sie prawda™2. S. Kowalczyk
za $w. Tomaszem z Akwinu wyrdznia
trojakg prawde: ontologiczng, logicz-
ng i etyczng. Prawda ontologiczna jest
to zgodno$¢ nowo powstatej rzeczy
zzamystem jej stworcy. Prawda logicz-
na — to zgodno$¢ sadow z obiektywng
rzeczywistoscia, a prawda etyczna —
to zgodnos$¢ sadow z przekonaniem
cztowieka?.

Wolnos¢ woli jest mozliwa dzieki
aktywnosci intelektu, ktéry jest ,ko-
rzeniem” wolnosci i w nim wolna wola
znajduje swojg geneze. Umyst anali-
zujgc rzeczywistosé, dostarcza woli
»,materiatu operacyjnego”. Inaczej mé-
wigc, ,bez intelektu nie bytoby wiedzy,

20 S, Kowalczyk, Podstawy $wiatopogladu chrzescijanskiego, Warszawa 1980, s. 81.

21 Jan Pawet Il, Veritatis splendor, nr 87.

22 8. Kowalczyk, Koncepcja wolnosci odpowiedzialnej w encyklice « Veritatis splendor» Jana Pawta Il
w: Z. Zdybicka (red.), Wolnos$¢ we wspodtczesnej kulturze, Lublin 1997, s. 334.; Por. A. Maryniar-
czyk, Wolnos¢ a prawda, w: Z. Zdybicka (red.), Wolno$¢ we wspétczesnej kulturze, Lublin 1997,

s. 309-317.

2 Zob. S. Kowalczyk, Wolno$¢ naturg i prawem cztowieka. Indywidualny i spoteczny wymiar wolnosci,

Sandomierz 2000, s. 58.

2 Tamze, s. 59. Swoje zastosowanie znajduje tu zasada: nihil volitum nisi precognitum, zgodnie
z ktérg wybiera¢ mozna jedynie to, co sie uprzednio poznato.
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a bez wiedzy nie bytby mozliwy wyboér
bedacy aktem wolnej woli’?*. Zatem
rola intelektu w wolnym dziataniu czto-
wieka, pozwala lepiej zrozumie¢ role
prawdy w sferze ludzkiej wolnosci.
Na czym wiec polega w swej istocie
zwigzek prawdy i wolnosci? S. Kowal-
czyk tak to wyjasnia: ,Prawda jest wa-
runkiem wolnosci, dlatego ze aktyw-
nos$¢ ludzkiego intelektu jest inspiro-
wana przez poszukiwanie prawdy”?.

Prawda jest wiasciwym przedmio-
tem intelektu, tak jak np.: ksztait, ko-
lor, zapach i dzwiek stanowig wtasci-
wy przedmiot zmystéw dotyku, wzro-
ku, powonienia i stuchu. W zwigzku
z powyzszym mozna stwierdzic,
ze prawda jest podstawg i drogg
do wolnosci. ,Prawda w odniesieniu
do ludzkiej wolnosci petni podwdjng
funkcje: formutuje prawg wole (rec-
ta voluntas) i sama, jako wiasciwosé
bytu, jest przedmiotem dgzenia woli,
czyli dobrem. Stagd poza prawdg —
dobrem nie ma prawdziwej wolnosci
ani tez cztowiek nie moze w pefni sta¢
sie bytem wolnym”2,

Poprzez poznanie prawdy cztowiek
pomnaza swojg wolno$¢ i dojrzewa
jako osoba, dlatego prawdziwa wol-
nos$¢ ,nie jest nigdy wolnoscig «od»
prawdy, ale zawsze i wytgcznie «w»
prawdzie”?. Ciagta i wylaczna obec-
no$¢ prawdy w realizowaniu wolnosci
wyklucza fatsz, kltamstwo, potpraw-
dy i sofistyke, ktore jako zaprzecze-
nie prawdy sg takze zaprzeczeniem

wolnosci, gdyz ,bez prawdy nie ma
wolnosci, lecz wczesniej lub pdzniej
pojawia sie przemoc — czesto usank-
cjonowana prawnie przez panstwo
totalitarne”®. Jednak prawda nie jest
warto$cig jedyng ani najwyzszg. Dla-
tego musi by¢ wprzegnieta w dobro
i mitos¢, prowadzac do aktywnej po-
stawy realizowania dobra?.

W zwigzku z powyzszymi warto-
Sciami nalezy wspomnie¢, ze ,swo-
istym skrzyzowaniem i zarazem eg-
zemplifikacjg prawdy i dobra jest piek-
no”¥. Jaka role odgrywa ono w sferze
ludzkiej wolnoéci? ,Autentyczne piek-
no — jak stwierdza S. Kowalczyk — jest
zawsze rozwojem cztowieka jako oso-
by, otwierajgc przed jego intelektem
i wolg — nowe horyzonty™'. Piekno
dotyka gtebi ludzkiej osoby, wyzwala
zachwyt, daje poczucie radosci i we-
wnetrznej harmonii. Cztowiek zachwy-
cajgc sie pieknem krajobrazu albo
wzorowg postawg drugiego cztowie-
ka, staje sie bardziej zdolny do ksztat-
towania piekna wtasnego wnetrza.

Szczegdélnym miejscem doswiad-
czania piekna jest dziatalnos¢ ar-
tystyczna. W dziele sztuki twérca
zawiera swoje osobowe bogactwo:
wrazliwos¢é, sposéb widzenia Swia-
ta, wartosci. Zatem doswiadczanie
piekna, a takze obcowanie z dziatal-
noscig artystyczng pozwala bardziej
wnikac¢ w swiat drugiego cztowieka i to
doswiadczenie wykorzysta¢ dla oso-
bowego rozwoju. Piekno pobudza

2 Tamze.

% A. Maryniarczyk, Wolnos¢ a prawda, w: Z. Zdybicka (red.), Wolno$¢ we wspétczesnej kulturze,

Lublin 1997, s. 312.
27 Jan Pawet I, Veritatis splendor, nr 64.

% S. Kowalczyk, Wolnos¢ naturg i prawem czfowieka, dz. cyt., s. 60.
29 Zob. S. Kowalczyk, Podstawy $wiatopogladu chrzescijariskiego, Warszawa 1980, s. 186.
30 Tenze, Kim jest cztowiek? Elementy antropologii, dz. cyt., s. 111.

3" Tamze.
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do kreatywnosci takze poprzez to,
ze daje mozliwo$¢ ksztattowania za-
sad wyrazania siebie, catosciowego
przekazu tredci wtasnego wnetrza.
To rozwija wolno$é, gdyz bardziej
wolny jest ten, kto odkrywa i wynaj-
duje niz ten, kto tylko uzywa i korzy-
sta. Rowniez wiele ludzkich postaw
okreSlamy jako piekne. Mowimy
o pieknym zyciu wielu swietych — he-
roicznych swiadkow wiary, bohateréow
narodowych, a takze zwyktych ludzi,
ktoérzy w szarej codziennosci potrafig
realizowa¢ mito$¢, sprawiedliwosé,
uczciwos¢. ,Verba docent, exepla
trahunt™? — jak mowi facinska sen-
tencja. Przyktadem tego moze byc¢
zycie i postawa $w. Jana Pawia I,
ktéry potrafit pociggna¢ za sobg rze-
sze mtodych, zachwyci¢ ich zyciem
duchowym i przekonaé do podjecia
nietatwej drogi zmagania z grzechem
i budowania wolnosci na funda-
mencie wartosci. Owocem tego jest
cate pokolenie ludzi, ktérzy czerpigc
z bogactwa zycia papieza — mimo
licznych zagrozen dzisiejszego Swia-
ta — ksztattujg w sobie postawe doj-
rzatej i odpowiedzialnej wolnosci®.

3. Wolnos¢ jako wartosé

Wczesniejsza analiza skupiata sie
wokét réznych wartosci jako czynni-
kéw pomagajgcych budowac i ksztal-
towa¢ wolnos¢. Teraz rozpatrzymy
samg wolnos$¢ jako wartosc. Jakiego
typu wartoscig jest wolnos¢? Czy jest
to wartos¢ absolutna, czy skonczona?

Zanim odpowiemy na powyzsze py-
tania, warto zastanowi¢ sie, dlaczego
i kiedy wolnos¢ jest wartoscig?

Wolnosc¢ tylko wtedy i dlatego jest
wartoscig, gdy pomaga nam osiggac
inne wartosci. Wyraznie wida¢ to w re-
lacji wolnosci do prawdy. ,Dotychcza-
sowe rozwazania — zauwaza S. Ko-
walczyk — sprowadzaty sie do twier-
dzenia, ze prawda jest podstawg wol-
nosci. Pomiedzy obu tymi wartosciami
istnieje zaleznos¢ réwniez odwrotna:
wolnos¢ wewnetrzna i zewnetrzna
jest warunkiem poznania obiektywnej
prawdy”4. W jaki sposoéb sie to reali-
zuje? Wolno$¢ wewnetrzna pozwa-
la rozpozna¢ autentyczng prawde,
umozliwiajgc wyjscie poza ,hawias”
subiektywnych i jednostronnych emo-
cji. Poza tym wolnos¢ wewnetrzna
wigzac sie z moralno-duchowg dojrza-
foscig cztowieka, postawg otwartosci
i kreatywno$ci jest niezbedna w pro-
cesie poznawania prawdy. Proces ten
bowiem wymaga od cztowieka trudu,
cierpliwo$ci oraz inwencji, bezstronno-
$ci i wiernosci wyzszym wartosciom?s.

W poszukiwaniu prawdy potrzeb-
na jest rowniez wolnos¢ zewnetrzno-
-spoteczna. S. Kowalczyk wylicza kry-
teria autentycznosci takiej wolnosci.
Jego zdaniem sg to: ,klimat posza-
nowania prawdy, postawa otwartoSci
na cudze opinie i gotowos$¢ do dialogu,
rezygnacja ze stosowania sity pod-
czas konfrontacji idei, nie stosowanie
argumentéw ad personam, zyczliwa
postawa wobec ideologicznych opo-
nentow”e.

%2 Stowa uczg, przyktady pociagaja”.

% Przyktadem moze by¢ Dzieto Nowego Tysiaclecia skupiajace uzdolniong mtodziez z ubogich ro-
dzin, ktéra jest formowana w duchu $w. Jana Pawta Il i stanowi zywy pomnik ku czci papieza.
% 8. Kowalczyk, Wolno$¢ naturg i prawem cztowieka, dz. cyt., s. 60.

3 Zob. tamze.
% Tamze, s. 61.
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Autentyczna wolnos¢ wyraza sie
poprzez to, ze pomaga cziowieko-
wi poznawaé prawde, osiggaé¢ dobro
i przezywac piekno, czyli wyzwalac sie
od fatszu, zaktamania, zta, nieprawo-
Sci i moralnej szpetoty. R. Ingarden za-
uwazyt, ze wolnos¢ ,trwac i by¢ wolna
moze tylko wtedy, jezeli siebie samg
dobrowolnie odda na wytwarzanie do-
bra, piekna i prawdy”¥. Syntezg tych
wartosci jest mitos¢, dlatego mozemy
moéwi¢ o wolnosci na miare mitosci®.
Wolnos¢ jest wiec wartoscig o tyle,
o ile umozliwia realizowanie wspo-
mnianych wartosci, gdyz ich osigganie
prowadzi do osobowego rozwoju.

~Wolno$¢ — przekonuje S. Kowal-
czyk — jest cenng wartoscia, ale nie je-
dyna. Jej rola jest stuzebna wobec
osoby ludzkiej”*°. Wolnosci moze czto-
wiek uzywac¢ dobrze lub Zle. Moze
przez nig budowac Ilub niszczyé.
W tym sensie jest ona wartoscig in-
strumentalng. ,Petnej wolnosci naby-
wa cztowiek dopiero w wyniku dojrze-
nia i realizowania wartosci. Wolnosc¢
nie moze by¢ rozumiana jako sta-
tyczna i egocentryczna postawa czto-
wieka, strzeggcegozazdrosnie swejze-
wnetrznej autonomii. Wolno$¢ nie mo-
ze by¢ traktowana jako cel sam
w sobie i najwyzsza wartosé, lecz win-
na by¢ ujmowana w kontekscie catej
ludzkiej osoby i jej powotania™®.

W zwigzku z powyzszym nie do przy-
jecia jest teza o absolutnym charakte-
rze wolnosci, ktérg gtosit J. P. Sartre*'.
Absolutyzowat on wolno$¢, odrywajac
ja zupetnie od kontekstu antropolo-
gicznego i aksjologicznego. Wolnosc¢
cztowieka — twierdzit Sartre — jest
wtedy petng wolnoscig, gdy nie jest
niczym zwigzana, gdy jest fundamen-
tem i Zrodtem wszystkich wartoSci.
S. Kowalczyk polemizuje z Sartre’m*?,
wykazujgc skonczony charakter wol-
nosci ludzkiej oraz to, ze jest warto-
Scig stuzebng wobec innych wartosci,
ze jej spetnieniem jest zwigzanie sie
z odpowiedzialnoscig oraz zaanga-
zowanie sie w stuzbe dobra. ,Wol-
nos¢ jest prawem i szansg kazdego
cztowieka, ale winna to by¢ wolnosc¢
odpowiedzialna, czyli stuzgca dobru
cztowieka jako osoby™3.

Doswiadczenie wartosci i do-
Swiadczenie wolnosci sg ze sobg
powigzane na zasadzie sprzezenia
zwrotnego, to znaczy, ze jedno wa-
runkuje drugie i jedno jest pogtebiane
przez drugie. Dlatego odrywanie wol-
nosci od kontekstu aksjologicznego
prowadzi nie tylko do jej wypaczenia,
ale pocigga za sobg szereg destruk-
cyjnych dla cziowieka konsekwenciji:
ateizm, zawieszenie w moralnej pu-
stce (nihilizm), niemoznos¢ znalezie-
nia wspolnoty z drugim cztowiekiem,

% R. Ingarden, Ksigzeczka o cztowieku, Krakéw 1972, s. 74.

38 Zob. J. A. Ktoczowski, Wolno$¢ na miare mitosci, ,Znak” 33(1981), nr 7(325), s. 861-876.
3 8. Kowalczyk, Czfowiek a spoteczno$c. Zarys filozofii spotecznej, Lublin 1994, s. 171.

40 Tenze, Wolnos¢ i modele jej deformaciji, ,Chrzescijanin w $wiecie” (1988), nr 10, s. 34

41 Jean-Paul Sartre — filozof, gtéwny reprezentant egzystencjalizmu ateistycznego, dramaturg,
krytyk literacki, dziatacz polityczny, urodzony 21 VI 1905 w Paryzu, zmart 15 IV 1980 w Paryzu.
Zob.: Powszechna Encyklopedia Filozofii, Lublin 2007, t. 8, s. 923-926.

42 Zob. S. Kowalczyk, Cztowiek w mys$li wspotczesnej. Filozofia wspéfczesna o cztowieku, Warszawa
1990, s. 303-329.

4 Tenze, Koncepcja wolnosci odpowiedzialnej w encyklice «Veritatis splendor» Jana Pawta Il
w: Z. Zdybicka (red.), Wolnos¢ we wspodiczesnej kulturze, Lublin 1997, s. 339.
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naduzywanie wolnosci, zniewalanie
siebie oraz naruszanie wolnosci in-
nych oséb*.

Zakonczenie

Podsumowujgc niniejsze rozwaza-
nia, nalezy stwierdzi¢ za S. Kowalczy-
kiem, ze ,wolnos¢ autentycznie ludzka
nie moze realizowac sie poza kregiem
wartosci: prawdy, dobra, piekna, mi-
tosci, braterstwa. Dlatego wartosci

moralne i religijne nie sg zagroze-
niem wolnosci, lecz jej fundamentem.
Wolnos¢ «od czegos» winna by¢ do-
petniana wolnoscig «do czegos».
Moznos¢é wyboru musi stuzy¢ dobru
osoby ludzkiej, ktére mozliwe jest
do zrealizowania tylko poprzez warto-
$ci wyzsze: poznawcze, etyczne, ide-
owe, religijne. Wolno$¢, ktéra swiado-
mie izoluje sie wobec takich wartosci,
staje sie wolnoscig pustki, bezsensu,
kaprysu czy samowoli™®,

Ks. mgr Dariusz Nowotka — doktorant przy Katedrze Teologii Pastoralnej w Instytucie
Teologii Pastoralnej i Katechetyki Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II.

4 Sobor Watykanski Il i Jan Pawet Il w encyklice Veritatis splendor podajg liczne przyktady znie-
walajacego niewinnych ludzi naduzywania wolnosci. Zob. Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w Swiecie wspoétczesnym, nr 27; Jan Pawet Il Veritatis splendor, nr 80.

4 S. Kowalczyk, Cztowiek a spoteczno$c. Zarys filozofii spotecznej, dz. cyt., s. 168.



