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Dariusz Adamczyk

Wolnos¢ w prawdzie o czlowieku -
w $wietle encykliki Jana Pawla II Veritatis splendor’

Wielu wspétczesnych stawia so-
bie pytania dotyczace wolnosci. Ma to
istotny zwigzek z dobrem. Czy czio-
wiek sam decyduje o dobru i zu?
Czy tez istniejg obiektywne normy mo-
ralne?? A moze nalezy samej wolnosci
przyznaé prawo do decydowania o tym,
co jest prawdg o cziowieku i co jest
jego dobrem? W zwigzku z tym jed-
nakze sumienie bytoby nie tyle lekto-
rem prawdy, lecz jej kreatorem.

Wielu tez traci nadzieje, ze prawda
istnieje. Wielu zastanawia sie nad tym,
czy prawda moze by¢ rozpoznana.
Inni za$ pytaja, czy mozna jg realizo-
wac w praktyce. Stad nadal istotny jest
problem prawdy o cztowieku i jego wol-
nosci. Czy prawda jest ograniczeniem
dla ludzkiej wolnosci? Czy wolnosc
ograniczana przez prawde jest jeszcze
wolnoscig? Czy cziowiek jako podmiot
wolnosci jest wtedy jeszcze samym
sobg? Czy nadal pozostaje cziowie-
kiem? Czy prawda zatem nie zniewala
cztowieka wyznaczajac jego wolnosci
nieprzekraczalne granice? Czy jednak
poznanie prawdy o cztowieku moze
go wyzwoli¢?® Wszak Jezus Chrystus
mowi: ,Poznacie prawde, a prawda
was wyzwoli” (J 8,32).

Czlowiek z natury swojej szuka
prawdy i pyta o prawde, poniewaz
chce za nig podgzaé. Jednoczesnie
teskni rowniez za prawdag absolutna.
-W glebi serca stale teskni on za ab-
solutng prawda i pragnie w petni jg po-
znaé, czego wymownym dowodem sg
niestrudzone poszukiwania, jakie czto-
wiek prowadzi na kazdym polu i w kaz-
dej dziedzinie. Jeszcze dobitniej tego
dowodzi jego poszukiwanie sensu zy-
cia. Rozwdj nauki i techniki bowiem,
cho¢ stanowi wspaniate swiadectwo
inteligencji i wytrwatosci cztowieka,
nie odpowiada jeszcze na ostateczne
pytania religijne ludzkosci, ale raczej
jest dla niej bodZzcem, by podja¢ najbo-
lesniejsze i rozstrzygajace zmagania,
ktore tocza sie w sercu i sumieniu™.

W encyklice Veritatis splendor Jan
Pawet Il prezentuje ciggle aktualne
zagadnienie stosunku wolnosci czto-
wieka do prawdy o cztowieku®. ,Zaden
cztowiek nie moze sie uchyli¢ od pod-
stawowych pytan: Co powinienem czy-
nic? Jak odréznia¢ dobro od zta?”®,
a takze: Jak korzysta¢ z daru wolno-
&ci? Odpowiedzi na te pytania mozna
znalez¢ ,tylko w blasku prawdy, ktora
jasnieje w gtebi ludzkiego ducha™.

" Jan Pawet II, Encyklika Veritatis splendor, Rzym 1993 (dalej: VS).
2 Por. W.B. Smith, Bez prawdy nie ma wolno$ci, w: Jan Pawet Il, Veritatis splendor. Tekst i komenta-

rze, red. A. Szostek, Lublin 1995, s. 191.

3 Por. tamze, s. 195; T. Styczen, Wolno$c¢ z prawdy zyje. Wokét encykliki ,Veritatis splendor”,
w: Jan Pawet Il, Veritatis splendor. Tekst i komentarze, red. A. Szostek, Lublin 1995, s. 131.
48 1; por. W. Chudy, Swiatfo dla wszystkich, w: Jan Pawet Il, Veritatis splendor. Tekst i komentarze,

red. A. Szostek, Lublin 1995, s. 255.

® Por. W.S. Chomik, Odpowiedzialno$¢ za mito$¢ i Zycie w kontek$cie Veritatis splendor Jana Pawta Il
w: W prawdzie ku wolnosci (w kregu encykliki Veritatis splendor), red. E. Janiak, Wroctaw 1994,
s. 275 n; T. Styczen, Wolno$¢ z prawdy zyje..., s. 168.

5VS 2.
VS 2.
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Wyprowadzone w ten sposéb normy
moralne stanowig odzwierciedlenie
obiektywnego porzadku moralnego
odcztanego z rzeczywistosci, nie za$
ustanowione w sposéb dowolny?.

Kultura zachodnia wywodzi sie
z dwoch nurtéw: tradycji biblijnej i tra-
dyciji filozofii greckiej. Prawda w ujeciu
biblijnym ma charakter egzystencjal-
ny, wskazuje cztiowiekowi jak ma zyc.
Prawda w filozofii greckiej to przede
wszystkim poznanie rzeczywisto$ci.
Wskazuje na to sam termin aletheia,
ktory oznacza tyle, co ,nie-ukryte”.
W ujeciu Jana Pawia Il chodzi o szero-
kie rozumienie prawdy, o prawde bytu
i prawde etyczng, co prowadzi ku zyciu
wiecznemu. Cztowiek moze bowiem
pozna¢ prawde o sobie, o $wiecie
i 0 Bogu®.

1. Wielkos¢ cziowieka a pytanie
o sens zycia i problem wolnosci

Cziowieka pocigga dobro oraz
poznanie prawdy. Ten ludzki odruch
w kierunku prawdy implikuje potrzebe
sensu zycia. Poszukiwanie sensu zycia
stanowi proces, ktdérego ewangelicz-
nym symbolem jest pewien cztowiek
pytajacy Jezusa: ,Nauczycielu, co do-
brego mam czynic¢, aby otrzymacé zycie
wieczne?” (Mt 19,16)"°. Ten cztowiek

chce sie dowiedzie¢, co powinien ro-
bi¢ z darem wolnosci. Stawia to py-
tanie w kontekscie pragnienia ocale-
nia samego siebie, a nie zatracenia.
Nie chodzi mu tylko o to, aby by¢ wol-
nym, lecz o to, aby z daru wolnosci
uczyni¢ jak najlepszy pozytek, aby go
dobrze wykorzystaé™.

W tym ewangelicznym miodziencu
mozna rozpoznac¢ kazdego cziowieka
,Zblizajgcego sie Swiadomie lub nie-
Swiadomie do Chrystusa, Odkupiciela
cztowieka, i stawiajacego Mu pytanie
moralne. Mtodzieniec pyta nie tyle
o to, jakich zasad nalezy przestrze-
gac, ale jak osiggna¢ petny sens zycia.
To dazenie bowiem stanowi rzeczy-
wiste podtoze kazdej ludzkiej decy-
Zji i dziatania, to ukryte poszukiwanie
i wewnetrzny impuls porusza ludzkg
wolnos¢. Pytanie miodzienca odwotuje
sie ostatecznie do Dobra absolutnego,
ktore nas pocigga i wzywa, jest echem
Bozego powotania, zrodia i celu zycia
cztowieka'2.

Pytanie to wskazuje, ze ani czio-
wiek, ani tez sama jego wolnos¢ nie de-
cyduje jeszcze o tym, co jest dobre.
A zatem miara wtasciwego uzycia daru
wolnosci znajduje sie poza samg wol-
noscig. Cztowiek zas jako podmiot wol-
ny i rozumny szuka prawdy o sobie. Do-
strzega rowniez, ze jedynie kierujac sie

8 Por. J. Merecki, O wyzwalajgcej mocy prawdy, w: Wokét encykliki ,Veritatis splendor”, red. J. Me-
recki, Czestochowa 1994, s. 123 n; M. Dziewiecki, Czfowiek i jego wolno$c, ,Zeszyty Formacji Kate-
chetéw” 3 (2011), s. 59.

9 Por. Jan Pawet Il, Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, Rzym 1992, p. 52; tenze, Prze-
kroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 45; H. Dobiosch, Prawda i dobro moralne w $wietle nowe-
go katechizmu i encykliki Veritatis splendor. Krytyczna ocena koncepcji ,kreatywnego” sumienia,
w: Nie lekac sie prawdy. Encyklika Veritatis splendor, red. P. Morciniec, Opole 1994, s. 99 n; S. Ko-
walczyk, Cztowiek w centrum papieskiego nauczania, ,Zeszyty Formacji Katechetéw” 1 (2006), s. 27;
B. Ferdek, Jan Pawet Il — diakon godnosci cztowieka, w: Jan Pawet Il — obrorica godnosci cztowieka,
red. J.M. Lipniak, Swidnica 2008, s. 51 n.

° Por. VS 7; E. Kaczynski, Geneza i idee wiodgce encykliki Veritatis splendor, w: W prawdzie
ku wolnosci (w kregu encykliki Veritatis splendor), red. E. Janiak, Wroctaw 1994, s. 125; P. Kasitow-
ski, Interpretacja Mt 19,16-21 w Veritatis splendor i w egzegezie, w: Joannes Paulus Il in memoriam,
red. W. Chrostowski, Warszawa 2006, s. 139.

" Por. J. Merecki, T. Styczen, Veritatis splendor — encyklika o wolno$ci, w: W prawdzie ku wolno$ci
(w kregu encykliki Veritatis splendor), red. E. Janiak, Wroctaw 1994, s. 208; J.A. Kloczowski, Zawie-
rzy¢ prawdzie. O encyklikach Jana Pawta Il — proba osobistej lektury, Krakéw 2006, s. 95 n.

VS 7; por. W.S. Chomik, Odpowiedzialno$¢ za mito$c i zycie w kontekScie Veritatis splendor Jana
Pawta Il, s. 276; W. Chudy, Swiatfo dla wszystkich, s. 255; P. Kasitowski, Interpretacja Mt 19,16-21
w Veritatis splendor i w egzegezie, s. 138.
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W zyciu poznang prawdg moze po-
twierdzi¢ swojg osobowg tozsamosc,
z ktorej wynika jego wielkosc¢ jako de-
cydenta samego siebie. Pytajac o ,,czy-
nienie dobra” mtodzieniec zastanawia
sie jak by¢ wolnym w prawdzie. Jest to
istota fenomenu ludzkiego sumienia™.

Stad rozpatrujac ludzka wolnosc¢
trzeba koniecznie bra¢ pod uwage
wartos¢ prawdy. ,To splendor prawdy
ujetej przez cztowieka aktem jego po-
znania i przez niego za prawde uzna-
nej aktem jego wolnego wyboru jest
zrédtem splendoru wolnosci. Splen-
dor wolnosci cziowieka to splendor
swiadka i powiernika uczestniczgcego
w splendorze tego, czego jest Swiad-
kiem i powiernikiem; to splendor wol-
nosci kogos, kto angazuje sie po stro-
nie tego, co jedynie godne wyboru,
po stronie prawdy, a ostatecznie Praw-
dy — w imie tego, ze jest ona godna
wyboru dla niej samej”'4.

To pytanie ewangelicznego mio-
dzienca ,ma kluczowe znaczenie w zy-
ciu kazdego cztowieka i nikt nie mo-
ze sie od niego uchyli¢: ono bowiem
dotyczy dobra moralnego, ktére na-
lezy czyni¢ oraz zycia wiecznego”'®.
Chodzi o sens zycia uwarunkowany
istnieniem prawdy i SciSle powigzany
z aktualnym dla kazdego cziowieka
problemem wolnosci'®. Zdolno$¢ po-
znania prawdy o rzeczywistosci stano-
wi podstawe transcendencji cztowieka
wobec wszechs$wiata. To dzieki temu

cztowiek jest podmiotem, osoba. Jest to
réwniez zrodio naturalnej godno$ci
cztowieka. Poznanie prawdy nadaje
wiasciwy sens jego istnieniu. Dzieje sie
tak dlatego, ze cztowiek z natury swe;j
jest powotany do szukania i poznawa-
nia prawdy, ta za$ jest jego szansg
i zobowigzaniem'.

Pytanie o dobro jest w istocie py-
taniem natury religijnej, stad Jezus
odpowiada miodziencowi: ,Dlaczego
Mnie pytasz o dobro? Jeden tylko jest
Dobry. A jesli chcesz osiagna¢ zycie,
zachowaj przykazania” (Mt 19,17). Jan
Pawet Il wyjasnia natomiast, ze ,,odpo-
wiedzi na pytanie: «co dobrego mam
czyni¢, aby otrzymac zycie wieczne?»
nie mozna znalez¢ inaczej, jak tylko kie-
rujgc umystiserce ku Temu, ktéry «sam
jest dobry»: «Nikt nie jest dobry, tylko
sam Bog» (Mk 10,18; por. £k 18,19).
Tylko Bég moze odpowiedzie¢ na py-
tanie o dobro, poniewaz On sam jest
Dobrem”™®. A zatem wolnos$¢ prawdzi-
wa kieruje sie ku Temu, ktéry ,Jeden
tylko jest Dobry” (Mt 19,17)"°.

Postawione pytanie o dobro ozna-
cza w ostatecznej analizie zwrdcenie
sie ku jego petni, czyli ku Bogu. ,Jezus
ukazuje, ze pytanie miodzienca jest
w istocie pytaniem religijnym i ze do-
bro¢, ktéra pocigga cztiowieka a zara-
zem go zobowigzuje, ma swoje zrodto
w Bogu, a wrecz jest samym Bogiem:
Tym, ktdry jedynie jest godzien, by Go
kocha¢ «catym swoim sercem, catg

% Por. J. Merecki, T. Styczen, Veritatis splendor — encyklika o wolnosci, s. 208 n.

4 Tamze, s. 209.
VS 8.

'6 Por. Katechizm Ko$ciofa Katolickiego, Poznan 1994 (dalej: KKK), p. 2052; J. Merecki, T. Styczen,
Veritatis splendor — encyklika o wolnosci, s. 208; R. Otowicz, Veritatis splendor w $wietle Katechizmu
Kosciota Katolickiego, w: W prawdzie ku wolnoSci (w kregu encykliki Veritatis splendor), red. E. Ja-
niak, Wroctaw 1994, s. 225; W. Chudy, Swiatfo dla wszystkich, s. 255 n; P. Kasitowski, Interpretacja
Mt 19,16-21 w Veritatis splendor i w egzegezie, s. 138 n.

7 Por. S. Kowalczyk, Cztowiek w centrum papieskiego nauczania, s. 27.

BVS 9.

' Por. E. Staniek, Dostrzec blask prawdy. Komentarz do encykliki Veritatis splendor, Krakéw
1994, s. 17 n; W. Chudy, Swiatlo dla wszystkich, s. 256; P. Kasitowski, Interpretacja Mt 19,16-21
w Veritatis splendor i w egzegezie, s. 139 n; L. Melina, Swiatto Chrystusa dla ludzkiego dziatania.
Encyklika Veritatis splendor — 6 sierpnia 1993 roku, w: Jan Pawet Il teolog. Komentarze do encyklik,
red. G. Borgonovo, A. Cattaneo, Warszawa 2009, s. 233.
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swojg duszg i catym swoim umystem»
(Mt 22, 37); Tym, ktory jest zrédtem
szczescia cztowieka. Jezus sprowa-
dza pytanie o to, jakie postepowanie
jest moralnie dobre, do jego korzeni
religijnych, do uznania Boga — jedy-
nego dobra, petni zycia, ostatecznego
celu ludzkiego dziatania, doskonatego
szczescia™.

Istnieje nierozerwalny zwigzek mie-
dzy prawdg i dobrem. Dobro moralne
ma charakter personalistyczny. Jan Pa-
wet Il pisze: ,najwyzsze Dobro i do-
bro moralne spotykajg sie w prawdzie:
w prawdzie Boga Stwércy i Odkupiciela
oraz w prawdzie cztowieka przez Nie-
go stworzonego i odkupionego™'. Pod-
kreslona zostaje w ten sposob wielkos¢
i godnosc¢ osoby ludzkiej. W tej ogrom-
nej wartosci cztowieka zawarta jest
réwniez prawda o cztowieku, ktora jest
odzwierciedleniem absolutnego Dobra
jakim jest Bog. Stad wynika powotanie
do oddawania cztowiekowi sprawiedli-
wosci i do afirmowania go z racji jego
godnoéci, a takze do upodobniania
sie do Boga przez mitowanie Go. Tyl-
ko takie zycie pozostaje w zgodnosci
z prawdg i prowadzi do szczescia.
Sens zycia cziowieka i zwigzane
z tym dobro oraz szczescie ukazujg sie
w petni dopiero w perspektywie Obja-
wienia Bozego?.

2. Wolnos¢ a prawda

Wspotczesny cztowiek ma problem
Z rozpoznaniem swojej tozsamosci,
czesto nie wie, skad pochodzi, kim
jest, dokad zmierza i jaki sens ma zy-
cie?. Towarzyszy temu réwniez kryzys
wartosci, poniewaz ,Swiadomosc¢ tej
podstawowej relacji: Prawda — Do-
bro — Wolnos$¢ zanikta na znacznym
obszarze  wspoitczesnej  kultury™,
W zyciu ludzkim ma miejsce oddziele-
nie wolnosci od prawdy?®. Przytepiona
zostaje ,zdolno$¢ poznawania praw-
dy”?® i ,w konsekwencji cztowiek, ule-
gajac relatywizmowi i sceptycyzmowi
(por. J 18,38), zaczyna szuka¢ ztud-
nej wolnos$ci poza samag prawdg’?.
W zwigzku z tym wydaje sie jakby
prawda niejako przestata by¢ cziowie-
kowi potrzebna do korzystania z wta-
snej wolnosci. Stad problemy moralne
sprowadzane bywajg tylko do ,kwestii
wolnosci cztowieka™?,

Jan Pawet Il nawigzuje do kwestii
wolnosci cztowieka i pisze: ,Mozna
z catg pewnoscig stwierdzi¢, ze w na-
szych czasach uksztattowata sie
szczegolna wrazliwos¢ na kwestie wol-
nosci’?®. W szerokich kregach spotecz-
nych wytworzyt sie ,batwochwalczy
kult wolnosci”, w mys| ktérego aksjo-
logicznym centrum jest niezaleznos$c¢

Vs 9.
21'VS 99.

22 Por. H. Dobiosch, Prawda i dobro moralne w $wietle nowego katechizmu i encykliki Veritatis splen-
dor. Krytyczna ocena koncepcji ,kreatywnego” sumienia, s. 101; W.B. Smith, Bez prawdy nie ma wol-
nosci, s. 195; J. Seifert, Blask prawdy jako fundament dziatania moralnego. O encyklice papieza Jana
Pawfta Il ,Veritatis splendor”, w: Jan Pawet II, Veritatis splendor. Tekst i komentarze, red. A. Szostek,
Lublin 1995, s. 169; W. Chudy, Swiatto dla wszystkich, s. 256.

2 Por. VS 84; A. Szostek, Encyklika o rozeznawaniu duchéw, czy sg one z Boga, w: Wokét encykliki
,Veritatis splendor”, red. J. Merecki, Czgstochowa 1994, s. 33 nn.

2 VS 84.

% Por. VS 4i 34.

%®VS1.

27VS 1.

2 \/S 31; por. B. Jurczyk, Wolno$¢ — sumienie — prawda w $wietle encykliki Veritatis splendor.
Krytyczna ocena koncepcji ,kreatywnego” sumienia, w: Nie lekac sie prawdy. Encyklika Veritatis
splendor, red. P. Morciniec, Opole 1994, s. 56 nn; E. Kaczynski, Geneza i idee wiodgce encykliki
Veritatis splendor, s. 119; W. Chudy, Swiatfo dla wszystkich, s. 258; L. Melina, Swiatfo Chrystusa
dla ludzkiego dziatania..., s. 234 n.

2VS 31.

VS 54.
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cztowieka i suwerenno$¢ jego wol-
nosci, a takze kreatywnos¢ sumienia
i autonomiczne okreslanie moralnego
dobra i zta®'.

Wynika to z kryzysu zagadnienia
prawdy funkcjonujagcego we wspotcze-
snej kulturze. ,Zanik idei uniwersalnej
prawdy o dobru, dostepnym poznaw-
czo dla ludzkiego rozumu, w nieuniknio-
ny sposob doprowadzit takze do zmia-
ny koncepcji sumienia: nie jest juz ono
postrzegane w swojej rzeczywistosci
pierwotnej, czyli jako akt rozumowego
poznania dokonywany przez osobe,
ktéra w okreslonej sytuacji ma zasto-
sowa¢ wiedze uniwersalng o dobru
i tym samym wyrazi¢ swoéj sad o tym,
jaki sposdb postepowania nalezy uznaé
tu i teraz za stuszny. Powstata tenden-
cja, by przyznac sumieniu jednostki wy-
taczny przywilej autonomicznego okre-
Slania kryteriéw dobra i zta oraz zgod-
nego z tym dziatania. Wizja ta taczy
sie z etykg indywidualistyczng, wedtug
ktorej kazdy cztowiek staje wobec wia-
snej prawdy, roznej od prawdy innych.
Posuniety do skrajnych konsekwencji,
indywidualizm prowadzi do zaprzecze-
nia samej idei natury ludzkiej2.

Nieco wczesniej zas papiez zwra-
ca uwage, ze ,w niektorych nurtach
mysli wspoétczesnej do tego stopnia
podkresla sie znaczenie wolnosci,
ze czyni sie z niej absolut, ktéry ma by¢
zrédtem wartosci. W tym kierunku idg
doktryny, ktére zatracajg zmyst trans-
cendencji lub ktére otwarcie deklarujg

sie jako ateistyczne. Sumieniu indywi-
dualnemu przyznaje sie prerogatywy
najwyzszej instancji osgdu moralnego,
ktéra kategorycznie i nieomylnie de-
cyduje o tym, co jest dobre, a co zle.
Do tezy o obowigzku kierowania sie
wilasnym sumieniem niestusznie do-
dano teze, wedle ktérej osad moralny
jest prawdziwy na mocy samego fak-
tu, ze pochodzi z sumienia. Wskutek
tego zanikt jednak nieodzowny wymaog
prawdy, ustepujgc miejsca kryterium
szczerosci, autentycznosci, «zgo-
dy z samym soba», co doprowadzito
do skrajnie subiektywistycznej inter-
pretacji osgdu moralnego”.
Absolutyzm wolnosci w naturze
cztowieka powoduje, ze staje sie ona
L2rodtemwartosci’. Wéwczas ostatecz-
ng zasadag osadu tego, co dobre albo
zte, wartosciowe albo nie wartosciowe,
pozostaje wybor cztowieka, jednostko-
wa intencja ludzka. Wéwczas prawda
moze by¢ uznana co najwyzej za je-
den z wytworéw wolnosci®. W zwigzku
z tym papiez pisze: ,W zupetnie innym
kierunku zmierzajg jednak niektore
wspotczesne tendencje kulturowe,
stanowigce podioze dos¢ licznych nur-
tow mysli etycznej, ktére podkreslajg
rzekomy konflikt miedzy wolnoscig
a prawem. Nalezg do nich doktryny,
ktére przyznajg poszczegolnym jed-
nostkom lub grupom spotecznym pra-
wo decydowania o tym, co jest dobre,
a co zte: wedtug nich ludzka wolnos¢
moze «stwarza¢ wartosci» i cieszy sie

31 Por. A. Szostek, Ku teonomii uczestniczgcej. Wolnosc a prawo w $wietle encykliki ,Veritatis splen-
dor’, w: Jan Pawet Il, Veritatis splendor. Tekst i komentarze, red. A. Szostek, Lublin 1995, s. 222 n;
W. Chudy, Swiatfo dla wszystkich, s. 258 n; L. Melina, Swiatto Chrystusa dla ludzkiego dziatania...,

s. 234 n.

32 VS 32; por. B. Jurczyk, Wolno$¢ — sumienie — prawda w $wietle encykliki Veritatis splendor.
Krytyczna ocena koncepcji ,kreatywnego” sumienia, s. 56 n.

33 VS 32; por. K. Klauza, Od blasku prawdy, droggq sumienia ku $wiattosci wiecznej, w: Wokét encykliki
,Veritatis splendor”, red. J. Merecki, Czestochowa 1994, s. 162; A. Szostek, Ku teonomii uczestniczg-
cej..., s. 224; T. Biesaga, Scalanie rozbitego cztowieka (Na marginesie encykliki Veritatis splendor),
,Cztowiek w kulturze” 4-5 (1995), s. 227; S. Kowalczyk, Wolnos¢ naturg i prawem cztowieka. Indywi-
dualny i spoteczny wymiar wolno$ci, Sandomierz 2000, s. 60; tenze, Cztowiek w centrum papieskiego

nauczania, s. 26.

% Por. VS 35; A. Szostek, Encyklika o rozeznawaniu duchow, czy sq one z Boga, s. 28; E. Staniek,
Dostrzec blask prawdy..., s. 25 n; W. Chudy, Swiatto dla wszystkich, s. 260 n.
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pierwszenstwem przed prawdg do tego
stopnia, ze sama prawda uznana jest
za jeden z wytworow wolnosci. Wol-
nos¢ zatem roscitaby sobie prawo
do takiej autonomii moralnej, ktéra
w praktyce oznaczataby zupeing jej
suwerennos¢™.

Nie mozna jednak odpowiedzie¢
na podstawowe problemy moralne
bez poznania prawdy. Sumienie bo-
wiem nie ma prawa do okres$lania tre-
Sci prawdy wigzacej cztowieka: ,wol-
nos¢ sumienia nie jest nigdy wolnoscig
«od» prawdy, ale zawsze i wytacznie
«w» prawdzie™®, Cztowieka nie mozna
zredukowa¢ do samej tylko wolnosci.
Traci wéwczas harmonijnos¢ istotnych
elementow jego struktury, aksjologicz-
ng koherentnos¢. Przestaje wowczas
by¢ wiernym prawdzie o sobie®. Czto-
wiek dokonuje wyboru wartosci stano-
wigcych jego aksjologiczng petnie, ale
w tym sensie, ze nie ulega przymusowi
nieprawdy. Najpierw jednak musi zo-
sta¢ rozpoznana prawda i zaakcepto-
wana przez cziowieka®.

Jezus Chrystus fgczy prawde z wol-
noscig i wyraza zasade zaleznosci wol-
nosci od prawdy: ,Poznacie prawde,
a prawda was wyzwoli” (J 8,32). Jest to
fundamentalna zasada, ktéra znajdu-
je odzwierciedlenie w encyklice Jana
Pawia 1l Veritatis splendor. Jest to
jej gtéwna teza. Chodzi bowiem o to,
aby cztowiek zafascynowany prawdg

swego ideatu dostepng w aktach jego
wiasnego poznania zdobyt sie na od-
wage zycia nig. Odkrycie prawdy o so-
bie obliguje bowiem cziowieka do na-
dania jej w swoim zyciu realnego ksztat-
tu na czes¢ cztowieczenstwa®.

Istnieje nierozerwalny zwigzek wol-
nosci z prawda. Wolnos¢ jest oparta
na fundamencie prawdy. Jest ona wia-
Sciwoscig cztowieka i jest ,zakorzenio-
na w prawdzie cztowieka™?. Prawda
o cziowieku jest zrédlem absolutnych
wymagan, stanowi jednoczesnie wy-
znacznik nieprzekraczalnych granic
dla jego wolnosci. Jan Pawet Il podkre-
$la znaczenie fundamentalnej zasady,
ze ,wolnos$¢ jest zalezna od prawdy™'.
Odkrywaniu prawdy towarzyszy pozna-
wanie siebie. W ten sposob cztowiek
utwierdza sie w swojej tozsamo$ci.
Prawda o cziowieku jest ogranicze-
niem jego wolnosci, ale w imie docho-
wania wiernosci tozsamosci cztowieka,
aby cziowiek pozostat cziowiekiem.
Wolno$¢ bez respektowania prawdy
0 cztowieku przeradza sie w samowo-
le, ta za$ jest niewolgca innych oraz
samobojcza wobec jej sprawcy. Taka
wolnos¢ ulega wynaturzeniu, peta bo-
wiem innych i samg siebie. Wolnosé
chcac pozosta¢ wolnoscig winna za-
wsze respektowac prawde o cztowieku.
Jej wielko$¢ uwydatnia sie w prawdzie.
Stuzac prawdzie wolnos¢ potwierdza
samg siebie*?.

3 VS 35; por. VS 36 i 37; B. Jurczyk, Wolno$¢ — sumienie — prawda w $wietle encykliki Veritatis
splendor. Krytyczna ocena koncepcji ,kreatywnego” sumienia, s. 55 nn; K. Klauza, Od blasku prawdy,

drogg sumienia ku Swiatto$ci wiecznej, s. 165 n.
%6 VS 64.
37 Por. VS 46 i 48.

% Por. K. Klauza, Od blasku prawdy, drogg sumienia ku $wiatto$ci wiecznej, s. 162; S. Karasek,
Koncepcja wolnosci w encyklice Veritatis splendor Jana Pawfa II, Lublin 1994, s. 37-65; W. Chudy,
Swiatto dla wszystkich, s. 258 nn; S. Kowalczyk, Wolno$¢ naturg i prawem cztowieka. Indywidualny
i spoteczny wymiar wolno$ci, s. 53 nn.

3 Por. T. Styczen, Wolno$¢ z prawdy zyje..., s. 135.

“0VS 86.

41 Por. VS 34.

42 Por. A. Szostek, Encyklika o rozeznawaniu duchéw, czy sg one z Boga, s. 28 n; ; J. Krucina, Praw-
da o cztowieku miarg wolnos$ci, w: W prawdzie ku wolno$ci (w kregu encykliki Veritatis splendor),
red. E. Janiak, Wroctaw 1994, s. 142; T. Styczen, Wolno$¢ z prawdy zyje..., s. 168; J. Seifert, Blask
prawdy jako fundament dziatania moralnego..., s. 170; W.B. Smith, Bez prawdy nie ma wolnosci,
s. 194; B. Ferdek, Jan Pawet Il — diakon godno$ci cztowieka, s. 53 n.
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W tym kontekscie pytanie ewan-
gelicznego mtodzienca dotyczy tego,
jak by¢ dobrze wolnym. W odpowie-
dzi na pytanie o dobro Jezus Chrystus
wskazuje przede wszystkim na prawde
o dobru, ktérym jest osoba: ,Jeden tyl-
ko jest Dobry” (Mt 19,17a). Bycie do-
brze wolnym oznacza respektowanie
tego Dobra. To oddanie temu Dobre-
mu oraz stworzonemu na jego obraz
i podobienstwo cztowiekowi tego,
co im sie nalezy z racji tego, kim sa.
Bycie dobrze wolnym sprowadza sie
zatem zawsze do mitowania Boga
i cztowieka. Stad w drugiej czesci swo-
jej odpowiedzi Jezus Chrystus wskazu-
je cztowiekowi: ,Ajesli chcesz osiggnac
zycie, zachowaj przykazania” (w. 17b).
Wskazuje jednoczesénie, ze tylko w ten
sposdb mozna by¢ prawdziwie wol-
nym. Przykazania Boze sg bowiem
miarg prawdy*.

Dobro osoby i jej godnos¢ stanowi
podstawe oraz naczelng zasade po-
rzadku moralnego. Stad obrona ludz-
kiej wolnosci jest obrong jej podmiotu
czyli cztowieka w catej jego prawdzie.
Splendor wolnosci wynika ze splen-
doru prawdy. Wolnos¢ jest bowiem
zakorzeniona w prawdzie. Prawdziwg
wolnoscig jest wybor prawdy. Wolnos¢
zafascynowana prawdg dokonuje jej
wyboru. W tej perspektywie dopie-
ro staje sie zrozumiate dzieto Jezusa
Chrystusa az po krzyz, ktory przyszedt
na $wiat dla cziowieka, aby ,da¢ swia-
dectwo prawdzie” (J 18,37). Tylko bo-
wiem prawda wyzwala (8,32)*.

Bog przychodzi, aby wyzwoli¢ czto-
wieka uwiktanego w niewole niepraw-
dy. Cztowiek bowiem wezwany do zy-
cia w prawdzie celem potwierdzenia
swej tozsamosci nieraz decyduje sie

na wybor nieprawdy. Z tego wiasnie
powodu potrzebuje Odkupiciela. Bég
sam pragnie sktoni¢ cztowieka do wy-
boru wyzwalajgcej go prawdy. Szanuje
jednoczesnie do korca jego wolno$c.
W tej perspektywie prawdziwa wol-
nos¢ cztowieka to wolno$¢ sSwiadka
i powiernika prawdy?*.

3. Wolnos¢ a moralnosé¢ i prawo na-
turalne

Pytanie ewangelicznego mtodzien-
ca jest pytaniem moralnym. Jak pisze
Jan Pawetll: ,,Pytanie moralne, na ktére
odpowiada Chrystus, nie moze pomi-
ja¢ zagadnienia wolnosci, przeciwnie
— stawia je w samym centrum, ponie-
waz nie istnieje moralnos¢ bez wolno-
Sci: «Cztowiek (...) moze zwraca¢ sie
do dobra tylko w sposdb wolny»™.
Powinnos$cig czlowieka jest wolnosc
prawdziwa. Chodzi o to, aby w swej
wolnosci podgzat za prawda, szcze-
golnie za prawdg moralng, czyli za do-
brem, a nie za fatszem, szczegdlnie
moralnym, czyli za ztem moralnym*.
Prawda i dobro, zwtaszcza to uciele-
$niajgce sie w osobie, stanowig naj-
bardziej wewnetrzny fundament mo-
ralnosci.

Wolno$¢ prawdziwa opiera sie na wa-
rtosci prawdy, jej rozpoznaniu, a takze
jej obowigzywalnosci jako powinno-
Sci jej afirmowania i udzieleniu zyciem
odpowiedzi na nig. Jest to akt potwier-
dzajacy osobowg tozsamosé cziowie-
ka. Wobec poznania prawdy cziowiek
moze faktycznie jg zanegowaé przed-
kladajac wolnosc¢ arbitralng nad wolno$c
prawdziwg*. W istocie jednak zanego-
wanie prawdy poznanej dobrowolnym
aktem rozumu jest kwestionowaniem

4 Por. J. Merecki, T. Styczen, Veritatis splendor — encyklika o wolnoéci, s. 210; R. Otowicz, Veritatis
splendor w Swietle Katechizmu KoSciota Katolickiego, s. 226.

4 Por. J. Merecki, T. Styczen, Veritatis splendor — encyklika o wolnosci, s. 210 n.

4 Por. tamze, s. 211; J. Merecki, O wyzwalajgcej mocy prawdy, s. 140; R. Otowicz, Veritatis splendor

w $wietle Katechizmu KoSciota Katolickiego, s. 224.

VS 34.

47 Por. W. Chudy, Swiatfo dla wszystkich, s. 268 n.
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swojej osobowej tozsamosci. Cziowiek
tak postepujac podwaza witasng iden-
tycznos¢. Pojawia sie wowczas gteboka
sprzecznos¢, zwtaszcza moralna. Natym
polega dramatyzm ludzkiej wolnosci,
nie bedacej jednak wolnoscig prawdzi-
wa. Dobrze oddaja tg sytuacje stowa au-
tora natchnionego: ,On [Bog] na poczat-
ku stworzyt cztowieka i zostawit go wia-
snej mocy rozstrzygania” (Syr 15,14)%.
Jan Pawet Il podkresla, ze dla wia-
sciwego rozumienia moralnosci funda-
mentalne znaczenie posiada zwigzek
wolnosci i prawdy®. Przytacza obraz
z Ksiegi Rodzaju: ,Pan Bog dat cztowie-
kowi taki rozkaz: «Z wszelkiego drzewa
tego ogrodu mozesz spozywac¢ wedtug
upodobania; ale z drzewa poznania
dobra i zta nie wolno ci jes¢, bo gdy
Zniego spozyjesz, niechybnie umrzesz»”
(Rdz 2,16 n)*'. Czlowiek stoi w obli-
czu Boga. Jest to podstawowa prawda
o czlowieku. Jest on usytuowany wo-
bec Stwoérey, ktoéry zwraca sie do niego
i oczekuje odpowiedzi. Jest to nieuchwyt-
na prawda dla ateistycznych i agnostycz-
nych nurtéw filozofii, ktére w zwigzku
z tym wykazujg tendencje do traktowa-
nia wolnosci jako wartosci najwyzszej.
Ztresciprzytoczonegofragmentuwynika,
ze nie jest to dialog dwdch réwnych so-
bie podmiotéw. Bég wprowadza zakaz
i domaga sie od cztowieka postuszen-
stwa. Jest to wyrazem podstawowych
konsekwencji réznicy miedzy Stwoércg
a stworzeniem. Czlowiek istnieje dzie-
ki woli Bozej i moze wypetni¢ wiasciwe
sobie powofanie tylko w obrebie ustano-
wionego przez Boga porzadku®.

Ten obraz biblijny wskazuje na wol-
no$¢ czlowieka. Boze polecenie nie og-
ranicza sig bowiem tylko do zakazu.
Ow zakaz staje sie zrozumiaty dopie-
ro w kontekscie nadanego cziowie-
kowi prawa do spozywania owocow
,Z wszelkiego drzewa tego ogrodu we-
dtug upodobania” (w. 16). Z tego wyni-
ka, ze upodobanie cztowieka powinno
sie miesci¢ w kregu upodobania Boga.
Cztowiek moze znalez¢ prawdziwe
szczescie tylko wtedy, gdy upodoba
sobie w hojnym dawaniu i pomnazaniu
dobra za przyktadem Boga®:.

Ta prawidtiowos¢ moralnosci wyni-
ka z faktu, ze cztowiek sam z siebie
nie ma witadzy decydowania o dobru
i ztu. Ma ja tylko Bég®. W tym kontek-
Scie Jan Pawet Il pisze: ,Objawienie
poucza nas, ze witadza decydowania
o dobru i ztu nie nalezy do cztowieka,
ale wytagcznie do Boga. Cztowiek oczy-
wiscie jest wolny od chwili, kiedy moze
poja¢ i przyja¢ Boze przykazania.
Cieszy sie wolnoscig niezwykle rozle-
gta, moze bowiem jes¢ «z wszelkiego
drzewa tego ogrodu». Nie jest to jed-
nak wolnos¢ nieograniczona: musi sie
zatrzymaé przed «drzewem poznania
dobra i zta», zostata bowiem powota-
na, aby przyja¢ prawo moralne, ktére
Bog daje cztowiekowi. W rzeczywisto-
Sci wiasnie przez to przyjecie prawa
moralnego, ludzka wolno$¢ naprawde
i w petni sie urzeczywistnia. «Jeden
tylko Dobry» wie bowiem doskonale,
co jest dobre dla czlowieka i dlatego
z mitosci doh dobro to mu nakazuje
w przykazaniach ™,

48 Por. tamze, s. 268.

“ Por. VS 34; S. Kowalczyk, Czfowiek w centrum papieskiego nauczania, s. 29 n.
50 Por. A. Szostek, Encyklika o rozeznawaniu duchéw, czy sg one z Boga, s. 28.

5" Por. VS 35.

52 Por. A. Szostek, Ku teonomii uczestniczacey..., s. 226.

53 Por. tamze, s. 226 n.
5 Por. VS 35.

% VS 35; por. R. Otowicz, Veritatis splendor w $wietle Katechizmu Ko$ciofa Katolickiego, s. 226.
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Prawda ukazana przez prawo Boze
jest ,uniwersalng i obiektywng normag
moralnosci™® i dopiero ona umozliwia
w peni realizacje wolnosci. Jak wska-
zuje Jan Pawet II: ,wtasnie przez to
przyjecie prawa moralnego, ludzka
wolno$¢ naprawde i w petni sie urze-
czywistnia”’. Boze prawo nie elimi-
nuje zatem ludzkiej wolnosci, ani jej
nie umniejsza. Stanowi ono jej gwa-
rancje i sprzyja jej rozwojowi%®. Nie jest
ono przeciwko wolnosci, lecz dla wol-
nosci®.

Owo wezwanie ludzkiej wolnosci
do zakorzenienia sie w prawdzie sta-
nowi istote moralno$ci. Moze to jednak
ulec wypaczeniu, jesli w samej dynami-
ce naturalnych inklinacji cztowieka upa-
truje sie ostateczne zrddto i racje mo-
ralnej powinnosci dziatania. Wéwczas
dziatanie moralnie dobre bytoby dzia-
taniem zgodnym z owymi inklinacjami.
W ten sposéb nastepuje redukcja wol-
nosci cztowieka do dynamizmow natu-
ry. Taka wyktadnia prawa naturalnego
powoduje niebezpieczenstwo zagubie-
nia jego wolnosci jako tego, co wyroz-
nia cztowieka od $wiata natury®.

Inna za$ mozliwos¢ wypaczenia
sposobu rozumienia ludzkiej wolnosci
dotyczy utozsamienia wolnosci cztowie-
ka z samozaleznoscig. Wedtug tej wizji
cztowiek jest wolny dopiero wowczas,
gdy sam decyduje o tresci prawdy o so-
bie samym i dopiero ta prawda moze go
wigzac pod wzgledem moralnym. Owa
prawda bytaby rezultatem twdérczego
samorozumienia cztowieka, a zatem
ostatecznie wynikiem jego samokre-
acji. Istnieje tu niebezpieczenstwo,

iz ludzka natura przestaje by¢ wow-
czas miejscem, w ktérym cztowiek
odczytuje prawde o nim samym, a sta-
je sie jedynie tworem jego wolnosci
i zarazem jej tworzywem. Powinnosc¢
moralna bytaby wéwczas jedynie eg-
zekwowaniem i obrong tak rozumiane;j
wolnosci®'.

Taka wizja wolnosci ma dla czto-
wieka charakter destrukcyjny. A przede
wszystkim jest sprzeczna z ludzkim
doswiadczeniem, wyrazonym w pyta-
niu ewangelicznego miodzienca doty-
czacym dobra, a zarazem zakorzenie-
nia swojej wolnosci. ,Czlowiek widzi
powody, by leka¢ sie wolnosci oderwa-
nej od prawdy; widzi jg raczej jako moc
w stuzbie czego$ w cztowieku, co jest
wieksze niz ona sama. Cztowieka bo-
wiem nie mniej od splendoru wolnosci
jako mocy stanowienia o sobie fascy-
nuje prawda — jako zadanie, ktére wol-
nos$¢ — w imie tozsamosci cztowieka —
ma do wypetnienia™?2.

Autonomia rozumu polega na przy-
jeciu prawa moralnego, nie zas na
jego odrzuceniu®. Cziowiek winien
swoim rozumem odkrywac i stosowac
sie do wymogow moralnego prawa na-
turalnego. Owo prawo naturalne jest
Swiattem rozumu danym cztowiekowi
przez Boga. Na tym polega autonomia
rozumu, ze cztowiek ma w sobie pra-
wo otrzymane od Stwoércy. Owa auto-
nomia nie moze by¢ jednak rozumiana
jako mozliwosc¢ tworzenia przez rozum
cztowieka wartosci i norm moralnych®.

Bog jest bezinteresownie Dobry
w stosunku do cziowieka. W zwigzku
z tym wyrazem wolnosci cziowieka

% VS 60.
57VS 35.
% Por. VS 35.

% Por. VS 17; E. Kaczynski, Geneza i idee wiodgce encykliki Veritatis splendor, s. 120 n; W. Chudy,
Swiatto dla wszystkich, s. 262; P. Kasitowski, Interpretacja Mt 19,16-21 w Veritatis splendor i w egze-
gezie, s. 142 n; M. Dziewiecki, Czfowiek i jego wolnos¢, s. 60.

50 Por. J. Merecki, T. Styczen, Veritatis splendor — encyklika o wolno$ci, s. 209.

81 Por. tamze, s. 209 n.
62 Tamze, s. 210.

83 Por. VS 41.

84 Por. VS 40.
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jest jego dobrowolne postuszenstwo
wobec Boga, co implikuje udziat jego
rozumu i woli w Bozej madrosci. Jest
to tzw. teonomia uczestniczaca. ,Wol-
nos¢ cztowieka i prawo Boze spoty-
kajg sie i sg powotane, aby sie wza-
jemnie przenika¢”®. Uznanie prawa
Bozego jako Madrosci jest poddaniem
sie prawdzie stworzenia. Bég zakazuje
spozywania owocow ,z drzewa pozna-
nia dobra i zta” (Rdz 2,17). Cztowiek
bowiem nie posiada od poczatku po-
znania Bozego prawa, a jedynie ma
w nim udziat przez rozum®.

Nie ma zatem konfliktu pomiedzy
ludzkg wolnoscig a prawem Bozym.
Boze prawo rzadzgce ludzkim zacho-
waniem nie sprzeciwia sie ludzkiej
wolnosci. Wolnos¢ cztowieka nie zo-
staje zniesiona przez postuszenstwo
prawu Bozemu. To witasnie dzieki
owemu postuszenstwu cziowiek trwa
w prawdzie, a jego wolno$¢ w petni od-
powiada ludzkiej godnosci. Osobowe,
czyli rozumne i wolne, dziatanie czio-
wieka nie dokonuje sie pod wptywem
Slepego popedu, niewoli namietnosci,
ani zewnetrznego przymusu. W dzia-
taniu osobowym cztowiek dobrowolnie
wybiera dobro i unika zta. Jest to moz-
liwe tylko wéwczas, gdy umie odroz-
ni¢ dobro od zta. Tego za$ dokonuje
Swiattem naturalnego rozumu. To dla-
tego rowniez to prawo jest nazywane
prawem naturalnym. Nie chodzi o to,
ze odnosi sie do natury istot nierozum-
nych, lecz ze ogtaszajacy to prawo ro-
zum nalezy do natury cztowieka®’.

Sens prawa naturalnego Jan Pawet
Il wyjasnia w dtuzszym wywodzie: ,Mo-
zemy teraz zrozumie¢ prawdziwy sens
prawa naturalnego: odnosi sie ono
do pierwotnej natury wtasciwej czio-
wiekowi, do «natury osoby ludzkiej»,
ktérg jest sama osoba jako jednos$c¢

duszy i ciata, jako jedno$¢ wszystkich
jej sktonnoséci zaréwno duchowych, jak
biologicznych, oraz wszelkich innych
wiasciwosci, ktére sg jej niezbedne,
by mogta dgzy¢ do swego celu. «Natu-
ralne prawo moralne wyraza i wskazu-
je cele, uprawnienia i obowigzki, kt6-
rych podstawg jest cielesna i duchowa
natura osoby ludzkiej. Przeto nie moze
by¢ ono pojmowane po prostu jako
zbiér norm biologicznych, lecz winno
by¢ okreslane jako rozumny porza-
dek, wedtug ktérego cztowiek jest po-
wotany przez Stworce do kierowania
i regulowania swoim zyciem i swoim
dziataniem, a w szczegolnosci do uzy-
wania i dysponowania swoim ciatempy.
Na przykfad zrédtem i uzasadnieniem
obowigzku bezwarunkowego posza-
nowania zycia ludzkiego jest godnos$¢
osoby, a nie jedynie naturalna skton-
nos¢ do zachowania wtasnego zycia
fizycznego. Dlatego nawet zycie ludz-
kie, cho¢ jest fundamentalnym do-
brem cztowieka, zyskuje sens moralny
dopiero przez odniesienie do dobra
osoby, ktérg zawsze nalezy afirmowac
dla niej samej: podczas gdy zabdjstwo
niewinnej ludzkiej istoty pozostaje za-
wsze niedozwolone, to oddanie wia-
snego zycia (por. J 15,13) dla mitoSci
blizniego lub na swiadectwo prawdzie
moze by¢ czynem dozwolonym i chwa-
lebnym, a nawet obowigzkiem. W rze-
czywistosci wiec jedynie przez odnie-
sienie do tego, czym jest ludzka osoba
jako «integralna jedno$c¢», to znaczy
jako «dusza, ktora sie wyraza poprzez
ciato, i cialo formowane przez nie-
Smiertelnego ducha», mozna odczy-
ta¢ 6w szczegolny ludzki sens ciata.
Naturalne sktonno$ci zyskujg bowiem
znaczenie moralne jedynie o tyle, o ile
odnoszg sie do ludzkiej osoby i do jej
prawdziwego urzeczywistnienia, ktore

8 VS 41; por. A. Szostek, Ku teonomii uczestniczacej..., s. 233 n.

6 Por. VS 41.
87 Por. VS 42; KKK 1955.
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moze sie dokona¢ wytgcznie w ramach
ludzkiej natury. Kosciét, uznajgc za nie-
dopuszczalne wszelkie manipulacje
cielesnoscig, ktore znieksztatcajg jej
ludzki sens, stuzy cztowiekowi i wska-
zuje mu droge prawdziwej mitosci, je-
dynie na niej bowiem moze on znalez¢
prawdziwego Boga. Tak rozumiane
prawo naturalne nie pozostawia miej-
sca na rozdziat miedzy wolnoscig a na-
turg. Ukazuje raczej ich wewnetrzng
harmonie i wzajemne odniesienie”®.

Nastepnie Jan Pawet Il wskazuje
na powszechnos¢ prawa naturalnego
odwotujgc sie do swietego Augusty-
na: ,Gdzie zatem zapisane sg te pra-
wa — zapytywat sw. Augustyn — jesli
nie w ksiedze owego $wiatta, ktore
zwie sie prawdg? To stad wywodzi sie
wszelkie prawo sprawiedliwe i stad
przenosi sie nieskazone do serca czto-
wieka postepujgcego sprawiedliwie,
nie czyni jednak zen swej nowej sie-
dziby, a jedynie odciska jakby na nim
swoj $lad, niczym wizerunek wyryty
na pierscieniu, ktory odciska sie w wo-
sku, ale nie znika z pierscienia”®.

To z owej prawdy wynika powszech-
nos¢ prawa naturalnego, ktére jest wpi-
sane w rozumng nature cztowieka jako
osoby i obowigzuje kazdg istote rozum-
ng’®. Owa powszechnos$¢ prawa moral-
nego suponuje zobowigzanie dla ka-
zdego, kto zmierza do doskonatosci
w ramach wiasciwego sobie porzadku
natury: ,czyni¢ dobro i unikac¢ zta, trosz-
czy¢ sie o przekazywanie i zachowanie
zycia, pomnazac¢ i rozwija¢ bogactwa
otaczajgcego swiata, kultywowac zycie
spoteczne, poszukiwaé prawdy, spet-
nia¢ dobre czyny, kontemplowac piek-
no”'. Jest to etos kazdego cztowieka.

Dalej za$ Jan Pawet Il wyjasnia:
.,Poniewaz jednak prawo naturalne
wyraza godnos¢ ludzkiej osoby i kta-
dzie podwaliny jej fundamentalnych
praw i obowigzkow, jego nakazy majg
znaczenie uniwersalne, jest ono za-
tem wigzace dla wszystkich ludzi.
Ta uniwersalno$¢ nie ignoruje odreb-
nosci poszczegolnych istot ludzkich,
nie przeczy jedynosci i niepowtarzal-
nosci kazdej osoby: przeciwnie, ogar-
nia u samego korzenia kazdy z jej wol-
nych aktow, ktére powinny swiadczyé
o powszechno$ci prawdziwego dobra.
Podporzadkowujgc sie  wspolnemu
prawu, nasze czyny budujg prawdzi-
wg komunie 0sOb i z pomocg faski
Bozej szerzg mitos¢, ktora jest «wiezig
doskonatosci» (Kol 3,14). Kiedy nato-
miast wyrazajg lekcewazenie prawa
czy chocéby tylko jego nieznajomosg,
zawiniong lub nie, naruszajg komunie
0sob ze szkodg dla kazdego™.

Nastepnie Jan Pawet |l wska-
zuje zarbwno na normy pozytywne
jak i negatywne. Odnosnie norm pozy-
tywnych podkresla: ,Jest rzeczg stusz-
ng i dobrg — zawsze i dla wszystkich
— stuzy¢ Bogu, oddawa¢ Mu nalezng
czes¢ i prawdziwie szanowaé rodzi-
céw. Tego rodzaju normy pozytywne,
ktéore nakazujg wypetnianie takich
witasnie czyndw i rozwijanie takich
postaw obowigzujg powszechnie i sg
niezmienne: jednoczg wokét tego sa-
mego wspolnego dobra wszystkich
ludzi zyjacych w kazdej epoce histo-
rycznej’’*. Te niezmienne, uniwersalne
i wieczne prawa stanowig odpowiednik
»wiedzy praktycznego rozumu i zostajg
zastosowane do konkretnych czynow
poprzez osad sumienia”’s.

8 Por. VS 50.

89 VS 51; por. KKK 1955.

0 Por. VS 51.

VS 51.

72 Por. W. Chudy, Swiatfo dla wszystkich, s. 271 n.
VS 51.

74VS 52.

sVS 52.
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Réwniez ,Normy negatywne pra-
wa naturalnego majg moc uniwersal-
ng: obowigzujg wszystkich i kazdego,
zawsze i w kazdej okolicznosci. Cho-
dzi tu bowiem o zakazy, ktére zabra-
niaja okreslonego dziatania semper
et pro semper, bez wyjatku, poniewaz
wyboru takiego postepowania w zad-
nym przypadku nie da sie pogodzi¢
z dobrocig woli osoby dziatajgcej, z jej
powotaniem do zycia z Bogiem i do ko-
munii z bliznim. Nikomu i nigdy nie wol-
no tamac przykazan, ktére bezwzgled-
nie obowigzujg wszystkich do nieobra-
zania w drugim cztowieku, a przede
wszystkim w samym sobie, godnosci
osoby wspélnej wszystkim ludziom”s.

4. Wybér podstawowy i konkretne
czyny

Z omawiang problematykg wolno-
Sci w prawdzie jest zwigzane zagad-
nienie wyboru podstawowego, a takze
konkretne postepowanie cztowieka.
Chodzi o dokonywanie wyborow, kto-
re sg podejmowane w konkretnych
czynach. Wybor podstawowy ma nie-
watpliwie bardzo istotne znaczenie
w zyciu cztowieka. Jednakze kazde-
go dnia cztowiek jest zobligowany
do dokonywania wielu wyborow™.
Jan Pawet Il przypomina, ze ,wolnosc¢
nie polega jedynie na wyborze takie-
go czy innego dziatania; dokonujac
wyboru, cziowiek decyduje zarazem
0 sobie samym, opowiada sie swoim
zyciem za Dobrem lub przeciw niemu,
za lub przeciw Prawdzie i ostatecznie
za lub przeciw Bogu. Stusznie zwra-
ca sie uwage na szczegolne znacze-
nie pewnych wyboréw, nadajacych

«ksztatt» catemu 2zyciu moralnemu
cztowieka i wyznaczajgcych swoistg
przestrzen, wewnatrz ktorej moze on
na co dzien podejmowac i realizowac
takze inne konkretne wybory™8.

Opozycja miedzy zyciem cziowie-
ka a obiektywnym dobrem moralnym
prowadzi do deprawacji i zniewolenia.
Relatywizacja norm moralnych prowa-
dzi do moralnego rozchwiania cztowie-
ka. To zas$ stanowi istotne zagrozenie
dla wolnosci cziowieka i grozi utratg
wolnosci wewnetrznej®. W tej per-
spektywie Swiety Pawet pisze: ,Wy za-
tem, bracia, powotanizostaliscie dowol-
nosci. Tylko nie bierzcie tej wolno-
Sci jako zachety do hotdowania ciatu”
(Ga 5,13ab). Jest tu wywyzszenie
wolnosci (w. 13a), ale jednoczesnie
zaraz zostaje dodana powazna prze-
stroga (w. 13b) stanowigca nawigzanie
do wczesniejszych stéw: ,Ku wolnosci
wyswobodzit nas Chrystus. A zatem
trwajcie w niej i nie poddawajcie sie
na nowo pod jarzmo niewoli!” (w. 1).
Wolnosci bowiem zawsze zagraza nie-
wola, stad wezwanie do czujnosci®.

A zatem wyboér podstawowy nie mo-
ze zosta¢ zawezony jedynie do fun-
damentalnej intencji. Jest to raczej
fundament uprzedzajacy pozniejsze
dziatanie. W ten sposéb Jan Pawet Il
udziela odpowiedzi na temat podstawy
oceny ludzkich czynéw. Decyduje o tej
ocenie obiektywna wartos¢ czynu, kto-
ra wynika z jego przedmiotu®'. Podsta-
wowy wybor zyciowy konkretyzuje sie
w kolejnych wyborach czlowieka.
To one utrwalajg fundamentalng opcje,
albo jg podwazajg i niszczg. Istnieje
zatem obustronny wzajemny wptyw
konkretnych wyboréw cztowieka i jego

5VS 52.

" Por. E. Staniek, Dostrzec blask prawdy..., s. 33; M. Dziewiecki, Cztowiek i jego wolno$¢, s. 60.

8 VS 65.

" Por. S. Kowalczyk, Wolno$¢ naturg i prawem cztowieka. Indywidualny i spoteczny wymiar wolno$ci,

s. 68.
8 Por. VS 66.

8 Por. VS 79; J.A. Kloczowski, Zawierzy¢ prawdzie..., s. 99.
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opcji fundamentalnej. Cztowiek jest
integralng jednos$cia, stad trwata ich
opozycja prowadzi do moralnej schi-
zofrenii®2,

Wazny jest zatem 6w podstawowy
wybor jako autentyczny wybor wol-
nosci, co jednak winno pozostawaé
w $cistym powigzaniu z konkretnymi
czynami. Cziowiek przez ten podsta-
wowy wybdr nadaje jedynie niejako
kierunek swojemu zyciu. Osiggniecie
jednak celu realizacji powotania urze-
czywistnia sie w aktach wyboru po-
szczegoblnych czynow, ktére wptywajg
na ksztatt ludzkiego zycia. Opcja fun-
damentalna urzeczywistnia sie przez
Swiadome i wolne decyzje®.

Jan Pawet Il wyjasnia: ,Oderwa-
nie opcji fundamentalnej od treSciowo
okre$lonych czyndéw jest réwnoznacz-
ne z zaprzeczeniem istotnej niepo-
dzielnosci, czyli osobowej jednosci po-
dmiotu moralnego, obejmujacej jego
ciato i dusze. Koncepcja opcji funda-
mentalnej, ktéra nie uwzglednia bez-
posrednio mozliwosci, jakie wybor ten
otwiera ani okreslonych konsekwenciji,
ktére go wyrazaja, nie oddaje prawdy
0 rozumnej celowosci wpisanej w na-
ture dziatania cziowieka oraz kazdej
z jego Swiadomych decyzji. W rze-
czywistosci o moralnym znaczeniu
ludzkich czynéw nie decyduje jedynie
intencja, ogdlne nastawienie czy opcja
fundamentalna, rozumiana jako inten-
cja, ktéra nie ma $cisle okreslonej i zo-
bowigzujgcej tresci lub ktérej nie to-
warzyszy realny wysitek wypetniania
réznych powinnosci zycia moralnego.
Nie mozna wydawa¢ ocen moralnych,
jesli nie bierze sie pod uwage zgodno-
Sci lub niezgodnosci $wiadomego wy-
boru okreslonego czynu z godnoscig

i integralnym powotaniem osoby ludz-
kiej. Kazda decyzja oznacza zawsze,
ze Swiadoma wola zajmuje stanowi-
sko wobec réznych postaci dobra i zia,
oznaczonych przez prawo naturalne
jako dobro, ktérego nalezy poszukiwaé
lub zto, ktérego nalezy unikac®.

Nieco dalej za$ pisze: ,Relacja
miedzy ludzkg wolnoscig a prawem
Bozym, ktoérej zywa siedziba, ukrytg
we wnetrzu osoby, jest sumienie, ujaw-
nia sie i urzeczywistnia w ludzkich czy-
nach. Witasnie poprzez swoje czyny
cztowiek doskonali sie jako cztowiek
powotany do tego, zeby z wtasnej woli
poszukiwat swego Stworcy i by trwajac
przy Nim dochodzit w sposéb wolny
i petny do btogostawionej doskona-
tosci®.

Owe czyny ludzkie sg bardzo istot-
ne, poniewaz stanowig one o cztowie-
ku: ,Czyny ludzkie sg aktami moral-
nymi, bo to one wyrazajg i stanowia,
czy cztowiek, ktory ich dokonuje, jest
dobry, czy zly’®5. Te konkretne S$wia-
dome decyzje kwalifikujg moralnie
osobe. Te czyny sg skutkiem wolne-
go wyboru cztowieka. Papiez powo-
tuje sie na stowa Swietego Grzegorza
z Nyssy wskazujgc, ze to, jaki jest czio-
wiek, jest ,skutkiem wolnego wyboru,
tak ze w pewien sposéb to my sami
jesteSmy wiasnymi rodzicami, samo-
dzielnie stwarzamy samych siebie
i poprzez nasze wybory nadajemy so-
bie ksztatt, jakiego pragniemy”®’.

Rodzicom cztowiek zawdziecza zy-
cie, lecz jego ksztatt zalezy od dokony-
wanych przez niego wyboréw. W tym
zas istotng role spetnia wolnos¢, ktorej
kazdy cztowiek sam, osobiscie nada-
je kierunek i ksztatt. Ciggle jest zatem
w zyciu cziowieka aktualny problem

82 Por. S. Kowalczyk, Wolnosc naturg i prawem cztowieka. Indywidualny i spoteczny wymiar wolnosci, s. 68.

8 Por. VS 67.

84S 67; por. A. Szostek, Encyklika o rozeznawaniu duchéw, czy sg one z Boga, s. 37 nn.

VS 71.
8VS 71.

87 VS 71; por. J.A. Ktoczowski, Zawierzy¢ prawdzie..., s. 97.
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wolnosci i jej zwigzku z prawdg i pra-
woscig sumienia. Nie jest ona warto-
Scig najwyzsza, poniewaz ma stuzy¢
prawdzie i dobru. Jest to jednak war-
tos¢ podstawowa, ktéra umozliwia re-
alizacje innych wartosci i od ktorej za-
lezy tozsamos$c¢ cziowieka®.

O jakosci moralnej ludzkich czy-
now ,stanowi relacja miedzy wolno-
Scig cztowieka a prawdziwym dobrem.
Dobro to ustanowione jest, jako od-
wieczne prawo, przez Madros¢ Boza,
ktéora kaze kazdej istocie zmierzaé
do jej celu. To odwieczne prawo jest
poznawane zarowno poprzez natural-
ny rozum cztowieka (i dlatego stanowi
«prawo naturalney), jak i — w sposéb
integralny i doskonaty — poprzez nad-
przyrodzone Objawienie Boze (i stad
nazwa «prawo Bozey). Dziatanie jest
moralnie dobre, kiedy wybory doko-
nywane przez wolno$¢ sg zgodne
z prawdziwym dobrem cztowieka i tym
samym wyrazajg dobrowolne podpo-
rzagdkowanie osoby jej ostatecznemu
celowi, to znaczy samemu Bogu: naj-
wyzszemu dobru, w ktérym cztowiek
znajduje petne i doskonate szczescie.
Pierwsze pytanie zadane przez mto-
dzienca Jezusowi: «co dobrego mam
czyni¢, aby otrzymaé zycie wieczne»
(Mt 19,16) zwraca od razu uwage
na istothg wiez miedzy moralng war-
toscig czynu a ostatecznym celem
cztowieka. Jezus w swojej odpowiedzi
potwierdza to przeswiadczenie roz-
mowcy: spetnianie dobrych czynow,
nakazanych przez Tego, ktory «jeden
tylko jest Dobry», stanowi niezbedny
warunek wiecznej szczesliwosci i dro-
ge do niej: «jesli chcesz osiagna¢ zy-
cie, zachowaj przykazania» (Mt 19,17).
Odpowiedz Jezusa i odwotanie sie
do przykazah oznacza tez, ze droga

do celu jest przestrzeganie Bozych
praw, ktére chronig dobro cztowieka.
Tylko czyn zgodny z dobrem moze byc¢
drogg wiodaca do zycia™®.

Stad Jan Pawet Il zwraca uwage:
~otanowczos¢, z jakg Kosciot broni
uniwersalnych i niezmiennych norm
moralnych, nie ma bynajmniej na celu
umniejszac cziowieka, ale stuzy¢ jego
prawdziwej wolnosci: skoro nie istnie-
je wolnos¢ poza prawdg lub przeciw
niej, nalezy uznac, ze kategoryczna —
to znaczy nie dopuszczajgca ustepstw
ani kompromiséw — obrona absolutnie
niezbywalnych wymogow, jakie wypty-
wajg z osobowej godnosci cztowieka,
jest drogg do wolnosci i warunkiem sa-
mego jej istnienia™®.

Ma to odzwierciedlenie zaréwno
w zyciu indywidualnym, jednostko-
wym, jak i wspolnotowym, spotecz-
nym. Czlowiek jest postrzegany w je-
go jedynosci i niepowtarzalnosci, a za-
tem ,tylko w postuszenstwie uniwer-
salnym normom moralnym znajduje
cztowiek petne potwierdzenie swojej
jedynosci jako osoba oraz mozliwosé
prawdziwego wzrostu moralnego™'.
W innym miejscu Jan Pawet Il pisze,
ze: ,w kazdej dziedzinie zycia osobi-
stego, rodzinnego, spotecznego i po-
litycznego moralno$¢ — oparta na pra-
wdzie i w niej otwierajgca sie na au-
tentyczng wolno$¢ — odgrywa niepo-
wtarzalng, niezastgpiong i niezwykle
doniosta role, stuzac nie tylko pojedyn-
czej osobie i jej wzrastaniu ku dobru,
ale takze spoteczenstwu i jego praw-
dziwemu rozwojowi”®.

Transcendentna warto$¢ osoby sta-
nowi najgtebsze zZrédto obiektywnych
zasad moralnych wspoizycia spotecz-
nego. Bez tego cate zycie spoteczne
jest wystawiane na ryzyko i stopniowy

8 Por. J.A. Ktoczowski, Zawierzyc prawdzie..., s. 97.

89VS 72.
VS 96.
VS 96.
2 VS 101.
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rozktad. Prowadzi do tego zanegowa-
nie podstawowych praw osoby ludz-
kiej, w tym potrzeb religijnych. Jest to
grozba sprzymierzenia sie demokracji
z relatywizmem etycznym, co powodu-
je pozbawienie ludnosci trwatego mo-
ralnego punktu odniesienia. W takiej
sytuacji znacznie utrudniona zostaje
mozliwos¢ rozpoznawania prawdy.
Brak bowiem jakiejkolwiek ostatecznej
prawdy sprzyja mozliwosci manipulacji
celami oraz ludzmi przez instrumenta-
lizacje idei®. Stad Jan Pawet Il pisze:
,Historia uczy, ze demokracja bez war-
tosci tatwo sie przemienia w jawny
lub zakamuflowany totalitaryzm”®*.

Podsumowanie

W perspektywie tozsamosci czto-
wieka Jan Pawet |l ukazuje miejsce
i role wolnosci w odniesieniu do praw-
dy. Relacja wolnosci i prawdy jako
dwéch pojec natury etycznej nie jest
jedynie kwestig sporu w szkotach filo-
zoficznych czy teologicznych, ale za-
warty jest w niej problem losu czto-
wieka i $wiata®®. Papiez ukazuje blask
prawdy o cztowieku i w tym kontekscie
role wolnosci jako zadanie mitowania
prawdy, do ktérego wypetnienia czto-
wiek jest wezwany mocg swej natury.
W ten sposoéb podkreslona zostaje
godnos$¢ cztowieka®.

Prawda ma moc wyzwalajacg i pro-
wadzi do petni cztowieczenstwa. Dla-
tego winna ona wyznaczaé kieru-
nek dziatania czlowieka. Tylko wtedy
jego dziatanie bedzie mozna okresli¢
jako w pemi ludzkie®. Jan Pawet I

akcentuje komplementarnos¢ prawdy,
ktérg jest zdolny rozpozna¢ cztowiek
Z racji swej natury, z prawda objawio-
nag. Prawdy te pozostajg ze sobg w do-
skonatej harmonii. Dzieje sie tak dla-
tego, ze to Bdg jest zrodtem wszelkiej
prawdy. Stad prawda o rzeczywistoSci
doczesnej ma scisty zwigzek z prawdg
0 zyciu wiecznym cztowieka®.

Prawde mozna urzeczywistni¢, afir-
mowac i wprowadzi¢ w zycie dzieki
wolnosci. Ta wolnosc jest jednoczes$nie
umiejetnoscig poddania siebie praw-
dzie i dziatania w prawdzie. Nie mozna
stawiaC¢ wolnosci ponad prawda. Po-
twierdzeniem wolnosci cziowieka jest
poznanie prawdy o0 sobie samym oraz
podjecie wysitku jej wolnego wyboru
i realizacji. Chodzi o to, aby cziowiek
dostrzegtszy swoja wielkos¢ zafascy-
nowat sie prawdg o sobie. Obiektywna
prawda o cziowieku i o rzeczywistosci
ma charakter uniwersalny. Stad ency-
klika Veritatis splendor dotyczy kaz-
dego cziowieka. Porzadek moralny
prawa naturalnego stanowi bowiem
wspolng ptaszczyzne dla wszystkich
ludzi, dostepng zasadniczo dla ludz-
kiego rozumu®.

W tym wysitku cztowiek nie jest po-
zostawiony samemu sobie. Jest z nim
zawsze Bog-Cziowiek Jezus Chrystus
jako zrodto mocy dla ludzkiej wolno$ci,
ktéra staje wobec wyzwania prawdy.
Cztowiek ,wszystko moze w Tym, ktory
go umacnia” (Flp 4,13). Stad wezwanie
do nasladowania Chrystusa. Nie cho-
dzi tylko o postuszenstwo przyka-
zaniom, ale o przylgniecie do oso-
by Jezusa Chrystusa. Owo péjscie

% Por. VS 101.
VS 101.

% Por. T. Sikorski, Veritatis splendor czyli apokalipsa?, w: W prawdzie ku wolnosci (w kregu encykliki
Veritatis splendor), red. E. Janiak, Wroctaw 1994, s. 221.

% Por. T. Styczen, Wolno$¢ z prawdy zyje..., s. 127 nn.

 Por. W.B. Smith, Bez prawdy nie ma wolnoéci, s. 195; W. Chudy, Swiatfo dla wszystkich, s. 251.

% Por. S. Kowalczyk, Czlowiek w centrum papieskiego nauczania, s. 28 n.

% Por. VS 74; W. Chudy, Swiatfo dla wszystkich, s. 256; B. Ferdek, Jan Pawet Il — diakon godnosci

cztowieka, s. 49 nn.
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za Chrystusem jest trescig dosko-
natosci'®. Ma to zwigzek z potrzebg
W zyciu cziowieka wyboru podstawo-
wego, ale z zachowaniem zgodnego
z obiektywnym dobrem moralnym jego
konkretnego postepowania. Nie cho-
dzi tylko o intencje, lecz o urzeczywist-
nianie podstawowego wyboru poprzez
Swiadome i wolne decyzje.

Czlowiek ma mozliwosé zafascy-
nowac sie prawdg o sobie, o tym, kim
jest, o swojej wielkosci. W tej perspek-
tywie moze réwniez wolnym wyborem
potwierdzi¢ swojg tozsamos¢ uwydat-
niajgc jeszcze petniej swojg wielkos¢.
Moze jednak réwniez sprzeniewierzy¢
sie prawdzie o sobie, a nawet starac
sie catkowicie zawtadng¢ owg prawde
i poddac jg wiasnej samowoli. Moze
uzy¢ zatem swojej wolnosci do tego,
aby ,naktadaé prawdzie peta” (Rz 1,18),
a wtedy staje sie sprawcg samoznisz-
czenia, autodestrukcji witasnej podmio-
towosci'".
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