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ks. Wojciech Wojtyta

Sposob rozumienia zasady uczestnictwa przez Karola Wojtyle -
Jana Pawtia Il a proces wychowania. Wychowywaé do uczestnictwa

Wstep

Sposrdod zasad obecnych w spo-
tecznym nauczaniu Jana Pawta |l
zasada uczestnictwa jest tg, ktora
wydaje sie by¢ najmniej doceniang
przez komentatoréw jego papieskich
wypowiedzi. O wiele wiecej uwagi po-
Swiecajg oni zasadzie solidarnosci,
dobra wspdlnego, dialogu czy pomoc-
niczosci. Niemniej zasada uczestnic-
twa w cafoksztatcie spotecznej mysli
papieza Polaka jest jedng z najwaz-
niejszych zasad, na ktoérej opierat on
swoje spofeczne nauczanie, a ktore
stanowito rodzaj interwencji papieza
na dostrzezone przez niego problemy
i bolgczki, na jakie cierpi wspoétczesny
cztowiek i swiat. Stosowanie zasady
uczestnictwa wydaje sie by¢ propo-
zycjg Jana Pawia Il zaradzania spo-
tecznym problemom wystepujacym
zaréwno w skali makrospotecznej (glo-
balnej), jak i mikrospotecznej, kiorej
poczatkiem jest pojedyncza rodzina.

Chcac znalez¢ sposdéb, w jaki Jan
Pawet 1l rozumiat zasade uczest-
nictwa, trzeba siegna¢ do jego stu-
dium antropologicznego z roku 1969
pt. Osoba i czyn, kitdérego ostatnia
czes$¢ opatrzona zostat tytutem Za-
rys teorii uczestnictwa. Ksigzka kra-
kowskiego Kardynata uznawana jest
za najbardziej dojrzatg jego prace.
On sam chetniej widziat w niej jednak
rodzaj zbioru witasnych przemyslen
mogacych sta¢ sie punktem wyjscia

i zrodtem inspiracji dla dalszych po-
szukiwan przez specjalistow z réznych
dziedzin, tj. socjologéw, psychologéw
czy pedagogow. Ksigzka zawiera sze-
reg propozycji metodologicznych i teo-
riopoznawczych, ukazuje takze pewne
zatozenia metafizyczne, a takze pocia-
ga za sobg praktyczne konsekwencje
etyczne, psychologiczne i pastoralne’.

Naszym celem nie jest oczywiscie
szczegotowe streszczanie tejze pracy.
Tym, czego chcemy dokonaé¢ w niniej-
szym artykule, jest préba odpowiedzi
na zaproszenie K. Wojtyty, by wydoby¢
z Osoby i czynu pewng otwartg mysil,
ktéra sta¢ sie moze dla nas i naszych
poszukiwan swoistg inspiracjg. Chce-
my niniejszym zastanowic sie i odpo-
wiedzie¢ na pytanie: W jaki sposob
sformutowana przez Karola Wojtyte
zasada uczestnictwa moze znalez¢
zastosowanie w ztozonym procesie
wychowania? Poszukujac odpowiedzi
na to pytanie, przedstawimy najpierw
sposob, w jaki autor Osoby i czynu ro-
zumie samo uczestnictwo. Koncepcja
wychowania cziowieka zaktada pew-
ng wizje i sposéb rozumienia samego
cztowieka, dlatego wprowadzeniem
w zasadniczy przedmiot naszych roz-
wazan bedzie krétkie zaprezentowa-
nie antropologii autora Osoby i czynu
i Familiaris consortio oraz préba re-
konstrukcji sposobu myslenia, ktory
doprowadzit go do odkrycia wiasciwo-
Sci czlowieka — osoby do uczestnic-
twa. Majgc na uwadze ograniczenie

" Por. A. Szostek, Dyskusja nad dzietem Kardynata Karola Wojtyty ,Osoba i czyn”, ,Analecta Craco-

viensia” 5/6 (1973-1974), s. 50.
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objetosciowe niniejszego opracowa-
nia, przywotamy oczywiscie najwaz-
niejsze dla nas momenty antropologii
K. Wojtyty. W dalszej czesci artykutu
podejmiemy prébe krotkiego przed-
stawienia praktycznego zastosowa-
nia w procesie wychowania zasady
uczestnictwa. Wychowanie bierze
swoj poczatek w rodzinie, swojg zas
kontynuacje i uzupetnienie znajduje
w innych spotecznych formacjach, dla-
tego naszg refleksje nad zastosowa-
niem zasady uczestnictwa w procesie
wychowania rozpoczniemy od rodziny,
by nastepnie przejs¢ do wybranych,
jak je nazwalismy formacji.

1. Ku autentycznej wspodlnocie

Kazdy program wychowania okre-
Sla swoj cel oraz ukazuje wiodace
do niego kolejno zadania?. Wydaje sie,
ze jednym z docelowych punktéw pro-
cesu wychowania w ujeciu K. Wojtyly
powinien by¢ cziowiek, ktéry bytuje
i dziata we wspdlnocie. Jak juz wspo-
mniano, ostatnig czes¢ ksigzki: Osoba
i czyn, tj. gldwnego antropologiczne-
go traktatu K. Wojtyty, konczy czesc
poswiecona teorii uczestnictwa. O ile
w trzech pierwszych czesciach autor
probuje odpowiedzie¢ na pytanie: Kim
i jakim jest cztowiek? Ostatnia czes¢
stanowi prébe odpowiedzi na pytania:
Czym jest wspolnota? oraz Pod jaki-
mi warunkami mozliwe jest bytowanie
z innymi? Metodgq filozoficznej antropo-
logii K. Wojtyta, czyli droga, na ktérej
chce w sposéb mozliwie najbardziej
adekwatny odstoni¢ i pozna¢ byt ludz-
ki, jest spetniany przez osobe czyn.
K. Wojtyta w swoich analizach, jak sam
twierdzi, nie chce udowadnia¢, ze czto-
wiek jest osobg, ale chce pokazac,

w jaki sposob jest cztowiek osobg oraz
co swiadczy w sposob najpetniejszy
o tym, ze jest on osobg. Dla krakow-
skiego Kardynata swiadczy o tym fakt
spetniania przez osobe czynu. Jedno-
czesnie spetniany przez osobe czyn
najpetniej ja odstania, pozwala niejako
przytapac osobe na gorgcym uczynku?®.
Czyn jest miejscem zaréwno transcen-
dencji osoby, jak i jej integracji. Jednym
z najwazniejszych momentéw akcen-
towanych przez K. Wojtyte w analizie
czynu jest moment spetniania osoby
w czynie. Osoba spetnia czyn, a zara-
zem w czynie tym spetnia siebie, czyli
doprowadza do swoistej petni tkwia-
ce w niej mozliwosci i potencjalnosci.
K. Wojtyta moéwi o personalistycznej
wartosci czynu, tj. czyn z samego fak-
tu, iz spetniany jest przez osobe ma
wartosc.

K. Wojtyta zauwaza jednak, ze po-
$réd czynow, jakie spetnia cztowiek —
osoba, sg réwniez takie, ktére spetnia
on wspdlnie z innymi osobami. Stawia
zatem pytanie: Czy czyny spetniane
wspolnie z innymi majg wartos¢ per-
sonalistyczng? Czy w tak spetnianych
czynach cztowiek — osoba spetnia sie-
bie? A jesli tak, to dzieki czemu? Po-
szukiwanie odpowiedzi na powyzsze
pytania, doprowadzito autora Osoby
i czynu do przekonania o posiadaniu
przez cztowieka specyficznej wtasci-
wosci, ktdra pozwala temuz cziowie-
kowi spetniajagcemu czyn wspdinie
z innymi pozostac sobg, tzn. pozostac
osobg posrod oséb. Dzieki tej wtasci-
wosci zachowana zostaje personali-
styczna warto$¢ czynu, a osoba spet-
niajac czyn wspdlnie z innymi, nie tylko
nie zatraca sie we wspdlnocie, sta-
jac sie jego bezimienng czescia, ale
w tak spetnianym czynie spetnia siebie.

2 Por. T. Kukotowicz, ,Osoba i czyn” a wychowanie w rodzinie, ,Analecta Cracoviensia” 5/6

(1973-1974), s. 213.

3 Por. T. Styczen, Metoda antropologii filozoficznej w ,Osobie i czynie”, ,Analecta Cracoviensia” 5/6

(1973-1974), s. 110-111.
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Wtasciwos¢ te K. Wojtyta nazwie wia-
Sciwoscig uczestnictwa, ktorg definiuje
w nastepujacy sposob: ,Uczestnictwo
oznacza wilasciwos¢é samej osoby,
wiasciwos¢ wewnetrzng i homogen-
ng, ktéra stanowi o tym, ze bytujac
i dziatajgc «wspodlnie z innymi», oso-
ba bytuje i dziata jako osoba”,* czyli,
mowigc inaczej: Uczestnictwo jest to
~witasciwos¢ osoby wyrazajgca sie
w zdolnosci nadawania osobowego
(personalistycznego) wymiaru wiasne-
mu bytowaniu i dziataniu woéwczas,
gdy cztowiek bytuje i dziata wspdinie
z innymi ludzmi”.

Uczestnictwo oznacza zaréwno
samg zdolno$¢ osoby do dziatania
wspolnie z innymi, jak i aktualizacje
tejze zdolnosci. K. Woijtyta chce zna-
lez¢ podstawe uczestnictwa osoby
we wspolnocie nie po stronie wspdl-
noty, ale w samej osobie, w tkwigcych
w niej osobowych mozliwosciach. Naj-
wiekszym bogactwem kazdej wspodlno-
ty sg tworzace jg osoby, z tym wszyst-
kim, co moga one wnies¢ do tej wspol-
noty, ubogacajac siebie wspdlnota,
ale i wspdlnote sobg. Jednoczes$nie
uczestnictwo jest wiasciwoscig o0so-
by, ktéra umozliwia jej samorealizacje
w czynach spetnianych wspdlnie
z innymi osobami. Jednak K. Woijtyta
w swoich rozwazaniach na temat roli,
jaka w budowaniu wspdlnoty ma zdol-
no$¢ cztowieka — osoby do uczest-
nictwa idzie jeszcze gtebiej. Twier-
dzi mianowicie, ze cztowiek — osoba
zdolny jest nie tylko do podejmowania
dziatania wspdlnie z innymi ludzmi,
dzieki posiadaniu i uruchomianiu ho-
mogennej wtasciwosci uczestnictwa,
ale ze zdolny jest on takze do uczestnic-
twa w samym cztowieczenstwie innych

ludzi. Tak okreslona pozytywna relacja
cztowieka — osoby do cztowieczenstwa
innych oséb to pierwsze i fundamen-
talne w filozoficznej antropologii autora
Osoby i czynu rozumienie uczestnic-
twa, jego najgtebszy sens. Na temat
tak pojetego uczestnictwa K. Wojtyta
pisat: ,Uczestniczy¢ w cztowieczen-
stwie drugiego cziowieka to znaczy
pozostawa¢ w zywej relacji do tego,
ze on jest tym witasnie cztowiekiem,
a nie tylko w relacji do tego, przez co
on (in abstracto) jest cztowiekiem™.
Dopiero w takim znaczeniu kategoria,
jakg jest uczestnictwo staje sie kate-
gorig uniwersalna, na ktérej mozna
zbudowa¢ kazdg ludzkg wspdlinote
bytowania i dziatania. Zdaniem auto-
ra Osoby i czynu, jedynym mozliwym
uktadem odniesienia dla tak pojetego
uczestnictwa jest uktad blizni, ktory
przekracza wszelki rodzaj wspoélnoty
zbudowany wokot uktadu odniesie-
nia, jakim jest jedynie czfonek wspdl-
noty. K. Wojtyta twierdzi, iz: ,chodzi
o to azeby w ksztattowaniu ludzkiego
wspoizycia i wspotdziatania na réz-
nych szczeblach i na zasadzie réznych
wiezi, jakie stanowig o wspdlnotach
i spoteczenstwach, system odniesienia
«blizni» byt ostatecznie decydujacy”.
Jedng z najwiekszych, wcigz nie-
rozwigzanych bolgczek z jakimi boryka
sie ludzkos¢, jest traktowanie i utrwa-
lanie przy pomocy roznych metod spo-
sobu postrzegania drugiego cztowieka
i innych ludzi w kategoriach rywala
i konkurenta. Wiekszo$¢ bteddéw i wy-
paczen, jakie pojawity sie w historii
ludzkosci na gruncie teorii spotecz-
nych, a takze w teoriach wychowania,
miaty swdj poczatek w niewtasciwym
postrzeganiu i traktowaniu innych,

4 K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994, s. 310.
5 K. Woijtyta, Osoba: podmiot i wspdlnota, w: Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin

1994, s. 392.
8 Tamze.

" Tenze, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, dz. cyt., s. 335.
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ktérych juz w punkcie wyjscia pro-
bowano sprowadzaé¢ do roli wroga
lub kogos, kogo mozna dla wiasnych
egoistycznych celéw  wykorzystac.
Zdaniem K. Wojtyty, dopdki jedynym
decydujgcym uktadem w ksztattowaniu
spotecznych relacji bedzie ukftad inny
anizeli blizni, tak dtugo relacje te na-
znaczone beda btedami, generujgcymi
szereg kolejnych patologii, takich jak
chociazby alienacja.

K. Wojtyta w swoich rozwazaniach
podnosi uczestnictwo do rangi zasady,
ktéra ma znaczenie normatywne. Pi-
sze on, ze: ,Skoro cziowiek, dziatajac
«wspolnie z innymi», moze na tej za-
sadzie urzeczywistnia¢ siebie, zatem
z jednej strony kazdy powinien sie
zdobywaé na takie uczestnictwo, ktore
w dziataniu «wspdlnie z innymi» po-
zwoli mu zrealizowa¢ wartos¢ perso-
nalistyczng wtasnego czynu, z drugiej
zas strony wszelka wspdlnota dziata-
nia czy tez wszelkie ludzkie wspétdzia-
tanie winny ksztattowac sie w taki spo-
séb, aby osoba znajdujgca sie w ich
orbicie mogta przez to uczestnictwo
urzeczywistniaé¢ siebie”.

Dla autora Osoby i czynu jedynym
mozliwym odniesieniem do kazdego
blizniego, ktéry jest osobg, w ktérego
cztowieczehstwie uczestniczymy, jest
mito$¢. Dlatego tym, co stoi na strazy
zasady uczestnictwa jest ewangelicz-
ne przykazanie mitosci, ktére w antro-
pologii K. Wojtyly rowniez ma status
zasady. Jego zdaniem, przykazanie
to: ,okresla wilasciwg miare zadan
i wymagan, jakie muszg sobie posta-
wi¢ wszyscy ludzie — osoby i wspodlno-
ty, aby cate dobro dziatania i bytowania
«wspolnie z innymi» mogto sie praw-
dziwie urzeczywistnia¢™. Przykazanie
bedziesz mitowat blizniego swego,
Jak siebie samego, potwierdza, iz uktad

odniesienia blizni w jakimkolwiek byto-
waniu i dziataniu wspdlnie z innymi,
ma fundamentalne znaczenie. Przy-
kazanie to w sposoéb szczegdlny od-
nosi sie do tych, ktérych postrzegamy
jako tych, ktorzy w jakikolwiek sposdb
réznig sie od nas chociazby sposobem
mys$lenia, czy ktérzy sg do nas wrogo
nastawieni.

W swojej spotecznej teorii K. Woj-
tyta przyznaje prymat osoby przed
wspolnotg — to osoby tworzg wspol-
note, a nie wspodlnota/kolektyw two-
rzy osobe. Niemniej rola wspodlnoty
w ksztattowaniu osoby jest fundamen-
talna. Czlowiek potrzebuje drugiego
cztowieka, drugiego ja, by moc w pet-
ni odkry¢ i zrozumie¢ samego siebie.
Autor Osoby i czynu analizuje cztery
rodzaje postaw, jakie moze przybieraé
jednostka w ramach wspolnoty. Posta-
wy te okresla jako autentyczne i nie-
autentyczne. Jego zdaniem, postawg
autentyczng a zarazem naturalng od-
powiedzig cztowieka na fakt bytowa-
nia wspolnie z innymi jest solidarnosé.
Czlowiek z natury jest solidarny z in-
nymi osobami. Na temat solidarnosci
K. Woijtyta pisat: ,(Solidarno$c) ozna-
cza statg gotowo$¢ do przyjmowania
i realizowania takiej czesci, jaka kaz-
demu przypada w udziale z tej racji,
ze jest cztonkiem okreslonej wspaolno-
ty. Cztowiek solidarny nie tylko spetnia
to, co do niego nalezy z racji cztonko-
stwa wspodlnoty, ale czyni to «dla dobra
catosci», czyli dla dobra wspdlnego™.

Wyrazem postawy solidarnej jest
sprzeciw, ktéry rowniez jest postawg
autentyczna. W kazdej zdrowej wspol-
nocie winno by¢ zagwarantowane jej
cztonkom prawo wyrazenia konstruk-
tywnego sprzeciwu, bedacego funkcjg
widzenia przez nich dobra wspdlnego
danej grupy, a takze bedacego wyrazem

8 K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, dz. cyt., s. 312.

9 Tamze, s. 335.
° Tamze, s. 323-324.
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potrzeby uczestnictwa we wspadlnocie.
K. Wojtyta twierdzi: ,Ten, kto wyraza
sprzeciw, nie usuwa sie od udziatu
na rzecz dobra wspodlnego (...) Tre-
Scig sprzeciwu jest tylko sposdb poj-
mowania, a przede wszystkim sposob
urzeczywistniania dobra wspdlnego,
zwlaszcza pod katem mozliwosci
uczestnictwa”''. Sprzeciw, ktéry wy-
razany jest w imie dobra wspolnego
wzmachia solidarnos¢, dopuszcza dia-
log i przyczynia sie do rozwoju zaréw-
no grupy, jak i samej jednostki, ktéra
go wyraza.

Jako postawy nieautentyczne autor
Osoby i czynu wymienia konformizm
i unik. Konformizm identyfikuje jako
postawe, ktéra z jednej strony cechu-
je sie brakiem solidarnosci, a z drugiej
unika sprzeciwu. To postawa zewnetrz-
nej tylko obecnosci we wspdlnocie.
Brak w niej wewnetrznego przekona-
nia i zaangazowania jednostki, ktéra
nie wspottworzy wspolnoty, nie zyje jej
zyciem, a jedynie biernie w niej uczest-
niczy, pozwalajgc niejako nies¢ sie zbio-
rowosci'?. Osoba przyjmujaca posta-
we konformistyczng jedynie pozornie
uczestniczy we wspodlnocie, spetniane
przez nig czyny nie majg wartosci per-
sonalistycznej, a ona sama nie spetnia
w nich siebie. Konformista zaréwno
pozwala odebraé siebie wspdlnocie,
ktéra za niego wybiera i decyduje,
jak i sam odbiera siebie wspdlnocie,
nie wnoszgc do niej swojego osobo-
wego bogactwa. Drugg zidentyfikowa-
na przez K. Wojtyte postawg nieauten-
tyczng jest postawa uniku. O ile kon-
formista dba o zachowanie pozoréw
obecnosci we wspdlnocie, tak ktos,
kto przyjmuje postawe uniku rezygnuje

nawet z zachowywania tych pozo-
row. Unik jest postawag wycofania,
czy wrecz ucieczki ze wspolnoty.
Tak samo jak w przypadku konformi-
sty, podobnie w przypadku kogos, kto
przyjmuje postawe uniku, strate po-
nosi zarébwno osoba przyjmujgca takg
postawe, jak i traci sama wspélnota'.

Przyczyn zajmowania postaw nie-
autentycznych nalezy szukaé zaréwno
w samej osobie, jak i we wspdlnocie,
w sposobie jej zorganizowania, w jej
strukturach i prawach, jakie w niej obo-
wigzujg. Zdaniem K. Wojtyly, postawa
autentyczna, nawet jesli przybiera for-
me sprzeciwu, wyzwala w cztowieku
pewien potencjat jego talentéw, ini-
cjatywy, kreatywnosci, ktérymi obda-
rza on wspoélnote, a zarazem otwiera
go na podobne bogactwo osobowo$ci
i inicjatyw innych czionkow wspdlnoty.
Postawy zas$ nieautentyczne eliminu-
ja wspolnototwérczg wymiane o0so-
bowych daréw, izolujg zaréwno po-
szczegolne jednostki, jak i cate grupy
spoteczne, utrwalajgc spoteczng sta-
gnacje™.

Sprébujmy zatem odpowiedzie¢
na pytanie: W jaki sposob K. Wojtyta
rozumie autentyczng wspdlnote? Ja-
kie warunki musi spefnia¢ wspolnota,
by mozna uznac jq za autentyczng?
Kluczem do odpowiedzi na te pytania
jest sposéb, w jaki autor Osoby i czynu
pojmuje dobro wspdlne. Pojecie to po-
jawito sie juz w naszych rozwazaniach.
Sprébujmy je zatem wyjasnié¢. Wedtug
K. Wojtyty: ,Dobra wspdlnego nie spo-
sob okresli¢, nie biorgc pod uwage row-
noczesnie momentu podmiotowego, {j.
momentu dziatania w relacji do dziata-
jacych oséb™®. Oddajmy w tym miejscu

" Tamze, s. 324-325.
2 Por. tamze, s. 327.
3 Por. tamze, s. 328.

" Por. A. Szostek, Alienacja: problem wcigz aktualny, w: Jan Pawet Il ,Centesimus annus”. Tekst
i komentarze, red. F. Kampka, C. Ritter, Lublin 1998, s. 301,
5 K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, dz. cyt., s. 320-321.



Formacja doktrynalno-teologiczna

-31-

gtos samemu autorowi Osoby i czynu,
ktory pisze, iz: ,Dobrem wspdlnym jest
nie tylko cel dziatania wypetnianego
w jakiej$ wspolnocie, rozumiany czysto
przedmiotowo, ale jest nim zarazem
i nawet przede wszystkim to, co warun-
kuje i niejako wyzwala uczestnictwo
w osobach dziatajgcych wspdlnie
i przez to ksztattuje w nich podmio-
towg wspolnote dziatania. Jezeli do-
bro wspdélne mozemy pojmowac jako
cel, to w tym podwdjnym znaczeniu:
przedmiotowym i podmiotowym za-
razem. Znaczenie podmiotowe dobra
wspolnego taczy sie Scisle z uczestnic-
twem jako wiasciwoscig osoby i czynu.
W tym tez ujeciu mozemy utrzymywad,
ze dobro wspélne odpowiada spotecz-
nej naturze cztowieka®.
Podstawowym dobrem wspdolnym
jakiejkolwiek wspélnoty, jest mozli-
wos¢ realizacji w niej petnego uczest-
nictwa tych wszystkich, ktérzy ja
tworzg. Dobro wspdélne zaréwno wa-
runkuje, jak i wyzwala w osobach mo-
ment uczestnictwa. Jezeli wspdlnota
bytowania i dziatania stworzy warunki
dla tak pojetego uczestnictwa, dopie-
ro wéwczas bedzie mozna okresli¢
ja mianem autentycznej. Na tym tle
K. Wojtyta dokonuje krytyki indywidu-
alizmu i kolektywizmu, ktéry nazywa
przedmiotowym totalizmem, o ktérych
pisze, ze: ,«Indywidualizm» wysuwa
dobro jednostki jako dobro naczelne
i podstawowe, ktéremu nalezy podpo-
rzadkowa¢ wszelkg wspdlnote i spo-
teczenstwo, przedmiotowy za$ «tota-
lizm» stawia zasade wrecz przeciwng
— podporzadkowac jednostke i jej do-
bro bez reszty wspdlnocie i spoteczen-
stwu””. Powyzszg uwage mozna od-
nies¢ nie tylko do wspdlnot o zasiegu

narodowym czy ponadnarodowym,
ale takze do grup i wspdlnot takich,
jak chociazby klasa.

2. Wychowywaé do wspélnoty

Nie ulega watpliwosci, ze wycho-
wanie czlowieka jest procesem ztozo-
nym i trudnym, wymagajacym zaanga-
zowania i wspotpracy wielu osob. Nie-
mniej od jakosci wychowania zalezy
nie tylko jako$¢ zycia poszczegdlnych
0sob, ale takze rodzin, spoteczenstw
a nawet catych cywilizacji'®. We wspoét-
czesnej pedagogice wychowanie bywa
ujmowane jako proces $wiadomego
i planowego oddziatywania wycho-
wawcy na wychowanka, celem ksztat-
towania u niego okreslonych zmian
w osobowosci'®. Tak rozumiany proces
wychowania kfadzie akcent na wptyw
zewnetrznych wzgledem wychowanka
czynnikow. Inicjujgcym proces wycho-
wania jest wychowawca, ktéry okresla
cele i dobiera prowadzace do niego
Srodki i metody, jak rowniez modelu-
je osobowos¢é wychowanka poprzez
ksztattowanie u niego odpowiednich
postaw?°,

Z przeprowadzonej dotychczas
analizy mysli K. Wojtyly, chcemy skon-
centrowac¢ sie na trzech momentach,
ktére z punktu widzenia wychowania
sg istotne:

1. Kazdy cztowiek jest osobg zdol-
ng do uczestnictwa;

2. Kazdag wspdlnote tworzg osoby,
bedace jej najwiekszym bogactwem;

3. Wychowanie powinno zmierzac¢
w kierunku ksztattowania wychowanka
tak, by byt on zdolny do zajmowania
postaw autentycznych we wspadlnocie,
tzn. by byt zdolny do uczestnictwa.

6 Tamze, s. 321.
" Tamze, s. 313.

8 Por. S. Labendowicz, Stowo wstepne, w: M. Dziewiecki, Odpowiedzialna pomoc wychowawcza,

Radom 1999, s. 3-4.

9 Por. A. E. Gata, Uwarunkowania wychowawcze dojrzatej osobowosci, Lublin 1992, s. 40.
20 Por. W. Botoz, Promocja osoby w rodzinie, Warszawa 1998, s. 149.
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Przekonanie, ze czlowiek jest oso-
ba, czyli kim§ rozumnym i wolnym,
jednym i niepowtarzalnym, zdolnym
do mitosci, stanowigcym o samym so-
bie, sobie panujgcym i posiadajgcym
samego siebie, jest fundamentalnym
rysem mysli K. Wojtyty. Podréd wie-
lu zdolnosci, jakie cztowiek posiada,
ma rowniez zdolnos¢ do uczestnic-
twa, czyli do zachowywania swojego
osobowego charakteru pomimo by-
towania i dziatania wspdlnie z innymi
osobami, co wiecej, jest on zdolnym
do uczestnictwa w cztowieczenstwie
tychze innych osoéb, sposrod kto-
rych kazdy jest bliznim. Stad jednym
z najwazniejszych zadan stojacych
przed kazdym wychowawcg, w mysl|
stow K. Wojtyty, jest ukazanie i pomoc
w odkryciu wychowankowi najpierw
prawdy o nim samym, jako osobie,
a nastepnie o drugim cztowieku, kto-
ry nie jest rywalem i konkurentem,
ale bliznim, w cztowieczenstwie ktdre-
go uczestniczy.

Jak wspomniano, K. Wojtyta w du-
chu nauczania Soboru Watykanskie-
go I, przyznaje prymat osoby przed
wspolnotg, niemniej docenia on réw-
niez role i wktad wspdlnoty w ksztat-
towanie czlowieka, przyznajac jej na-
wet znaczenie normatywne. Cztowiek
bez obecnosci drugiego cztowieka i in-
nych ludzi nie moze ani normalnie zy¢,
ani prawidtowo sie rozwija¢. Osoby two-
rzace jakakolwiek wspdlnote wnosza
do niej bogactwo swoich osobowosci,
swoich talentéw i inicjatyw, ale takze
pewnych brakéw, utomnosci i stabosci,
stad potrzebujg lub bedg potrzebowac
innych. W tym kontek$cie wazng rolg
wychowawcy jest pomoc w odkryciu
wychowankowi bogactwa tkwigcych
w nim samym talentéw oraz wspieranie
podejmowanych przez niego inicjatyw,

ale takze nauczenie go doceniania
talentéw i inicjatyw innych ludzi. Jed-
noczesnie K. Wojtyta, juz jako papiez
Jan Pawet Il w encyklice Sollicitudo
rei socialis, przestrzega przed swo-
istym réwnaniem w dof, ktére zawsze
rodzi poczucie frustracji, rezygnacje
Z zaangazowania w zycie wspolnoto-
we, czy zacheca do przyjmowania po-
stawy uniku?'. Sam sposob rozumienia
uczestnictwa przez K. Wojtyte zaktada
w procesie wychowania wspétprace
i dialog pomiedzy wychowawcg a wy-
chowankiem. Niejako uruchomienie
zdolnosci do uczestnictwa w wycho-
wanku potrzebuje tejze wspotpracy
i dialogu. Ten ostatni wymaga otwarcia
na prawde, ktéra w tym przypadku jest
prawda o zdolnosciach, ale i stabych
stronach wychowanka. Jak wspomnia-
no na poczatku niniejszego artykutu,
celem procesu wychowania w kon-
tekscie zasady uczestnictwa jest wy-
chowanie do wspdlnoty, ktéra do tego,
by méc byé wspdlnotg autentyczng
musi by¢ otwarta na uczestnictwo
wszystkich, ktorzy jg tworza. Uczest-
nictwo moze nosi¢ rézne imiona,
tj. zdolnos¢ do inicjatywy, partnerstwa
czy solidarnoéci. Dlatego kolejnym
zadaniem, przed ktérym stojg wycho-
wawcy jest ksztaltowanie wychowanka
do tego, by w ramach wspélnoty przyj-
mowat on wylgcznie postawy auten-
tyczne. Tylko bowiem przyjmowanie
takich postaw bedzie zaréwno dla nie-
go, jak dla innych oséb tworzacych te
wspolnote, rozwijajgce i tworcze.
Truizmem jest uwaga, iz w na-
uczaniu spotecznym Jana Pawta Il
rodzina jest fundamentem i punktem
wyjscia dla jego dalszych rozwazan
o charakterze spotecznym. Jednak
z punktu widzenia analiz zawartych
w niniejszym artykule jest to uwaga,

2! Por. Jan Pawet |l, Sollicitudo rei socialis, p. 15.
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ktéra cho¢ wydaje sie by¢é powszech-
nie znana, powinna by¢ przywofana.
Jan Pawet |l swoje analizy i spostrze-
zenia dotyczace pojedynczej rodziny
przenosi na globalng skale, co znaj-
duje swdj wyraz w chetnie uzywa-
nym przez niego okresleniu rodzina
narodow. Dla Karola Wojtyty — Jana
Pawita Il zadna z istniejacych czy tez
mozliwych wiezi spotecznych nie ma
tak podstawowego znaczenia dla per-
sonalizacji, jak rodzina. Juz w jednym
ze swoich wczesnych tekstow pisat on,
ze wszystkie inne spoteczne formacje,
takze potezniejsze od rodziny, jesli
majg zagwarantowac sobie wypetnia-
nie funkcji personalistycznej muszag
opierac sie na rodzinie oraz muszg za-
pewni¢ jej spetnianie tych funkcji, ktére
do niej nalezg, czyli prokreacyjnej, ale
takze personalistycznej i wspolnoto-
wo-komunijnej??. Jan Pawet Il wymie-
nia kolejne kregi zycia spotecznego,
tj. nardd, panstwo, wspdlnoty ponadna-
rodowe i ponadpanstwowe, ostatecz-
nie globalne. Poczatkiem kazdego
Z nich jest pojedyncza rodzina. Ona
jest tym miejscem, w ktérym czio-
wiek nie tylko przychodzi na $wiat,
ale w ktérym odkrywa samego siebie,
swoje zdolno$ci i predyspozycje, swoja
otwarto$¢ na prawde i Swiat wartosci,
a takze swoje otwarcie na drugiego
cztowieka i innych ludzi. Rodzina jest
takze pierwszym miejscem, w ktérym
cztowiek uruchamia tkwigcg w sobie
zdolnos¢ do bycia osobg posrod in-
nych osob, tj. zdolnos¢ do uczestnic-
twa. Ksztaltowanie poprzez wycho-
wanie postawy przeciwnej wspomnia-
nemu indywidualizmowi bierze swoj

poczatek wiasnie w rodzinie?, o kto-
rej mozna powiedzie¢, ze jest pierw-
szg szkotg solidarnosci, tj. pierwszg
szkotg zycia wspodlnotowego. Wedtug
Karola Wojtyty — Jana Pawta I, istota
wychowania polega na wzajemnym
obdarzaniu sie cziowieczenstwem?,
na nieustannym uczeniu sie uczest-
nictwa w tymze cziowieczenstwie,
ktére znajduje swoje przediuzenie
w kolejnych poziomach miedzyosobo-
wych relacji, wéréd ktérych szczegol-
ne miejsce zajmuje w przypadku wy-
chowankéw szkota oraz inne miejsca
spotecznej obecnosci oraz aktywnosci
dzieci i mtodziezy, takie jak wszelkiego
rodzaju grupy rowiesnicze.

Swoistym spetnieniem wychowa-
nia na zasadzie uczestnictwa w mysli
Jana Pawta Il jest wyrobienie w wycho-
wanku poczucia odpowiedzialnosci
za wieksze formacje spoteczne, w kto-
rych uczestniczy bgdz bedzie uczest-
niczyt w przyszitosci, takie jak wspol-
nota miejsca pracy, narodu, panstwa,
a ostatecznie ludzkos$ci. Kazda z wy-
mienionych jednostek winna stac sie
miejscem realizacji uczestnictwa za-
réwno pojedynczych oséb, jak i kolej-
nych pokolen ludzi, ktérzy wnoszg swoj
niepowtarzalny wkfad w realizacje ich
dobra wspdlnego w imie miedzyludz-
kiej solidarnosci. Chociaz autor Osoby
i czynu nie wyjasnit ostatecznie kwe-
stii, czy cztowiek do tego, by uruchomit
w sobie wasciwos$¢ uczestnictwa musi
fakt jej posiadania sobie uswiadomic,
nie ulega watpliwosci, ze rola rodzicow
i wychowawcow polega miedzy inny-
mi na doprowadzeniu wychowanka
do tejze sSwiadomosci.

2 Por. K. Wojtyta, Rodzicielstwo a ,communio personarum”, ,Ateneum Kapfanskie” 67 (1975), t. 84,

z. 1,s.30-31.

% Por. Jan Pawet Il, Przemoéwienie pozegnalne przed Bramag Brandenburska, ,,Czlowiek jest powota-
ny do wolnosci, Berlin, 23 czerwca 1996 r., w: Jan Pawet Il, Dzieta Zebrane, t. XI, Homilie i przemo-
wienia z pielgrzymek, Europa cz. 3, Austria, Niemcy, Wtochy i inne kraje europejskie, Krakow 2007,

s. 178, p. 7.
% Por. Jan Pawet II, LR, p. 16.
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3. Propozycja praktycznego za-
stosowania zasady uczestnictwa
w grupie miodziezy starszych klas
szkoly sredniej

Okazjami do szczegodlnej obec-
nosci wychowankéw w grupie na za-
sadzie uczestnictwa sg wszelkiego
rodzaju mtodziezowe inicjatywy o cha-
rakterze wspoélnotowym, tj. wycieczki,
obozy, rajdy, kolonie itd., w ktorych
ma miejsce podziat funkcji, obo-
wigzkow, a takze odpowiedzialnosci
za wyznaczony odcinek organizacji
danego przedsiewziecia. Celami tego
typu inicjatyw sa: a) wyrobienie w wy-
chowanku poczucia odpowiedzialnosci
za powierzone sobie funkcje i zadania;
b) ukazanie warto$ci pracy zespo-
towej; c) wyrobienie w wychowanku
przekonania o jego wartosci i wktadu,
jaki wnosi on do zycia grupy, jak i war-
tosci innych uczestnikow i ich wkiadu
w dane przedsiewziecie.

Na kazdym etapie organizacji
wspomnianych inicjatyw wychowan-
kowie powinni mie¢ przeswiadczenie
o0 swoim aktywnym w nich udziale.
Powinni mie¢ rowniez mozliwos¢ wy-
razenia swojej opinii a takze konstruk-
tywnego sprzeciwu, co do ich organi-
zacji i przebiegu. Oczywiscie wazng
role w grupie odgrywa wychowawca
lub animator grupy, jednak jego rola
nie powinna polega¢ na dominowaniu
i ograniczaniu podopiecznych, a tym
bardziej na ich wyreczaniu, ale na po-
mocy w wyzwalaniu w nich ich aktyw-
nego uczestnictwa. Wiele z inicjatyw
moze oczywiscie pochodzi¢ ze strony
samej miodziezy, ktérzy samodzielnie,
bez osoby wychowawcy chcg zorgani-
zowacé wspolny wyjazd, tj. chociazby
wycieczke rowerowg. Zachowanie za-
sady uczestnictwa wymaga, by kazde-
mu z uczestnikow wycieczki powierzo-
ny zostat okreslony obszar przygoto-
wania wspomnianej inicjatywy, tj. ktos
inny odpowiada za wyznaczenie trasy,
ktos inny za przygotowanie prowiantu,
a jeszcze ktos inny za wyposazenie

turystycznej apteczki, itd. Swoistg na-
grodg dla wychowankdéw z zastosowa-
nia zasady uczestnictwa jest radosc¢
bycia we wspdlnocie oraz $wiado-
mos¢ ubogacajgcego, czynnego w niej
uczestniczenia kazdego z nich.

Zakonczenie

Wychowanie miodego cztowieka
jest jednym z najwazniejszych zadan,
przed jakimi stojg kolejne generacje
ludzkosci. Od jakosci wychowania
dzieci i miodziezy zalezy przysztosc
kazdego narodu, a ostatecznie i ludz-
kosci. Kategoria uczestnictwa, w uje-
ciu Karola Wojtyly — Jana Pawia I,
o ktdrej traktowat niniejszy artykut, sta-
nowi z jednej strony teoretyczng probe
wyjasnienia empirycznego faktu by-
cia i dziatania osoby we wspdlnocie,
a z drugiej jest ona jego propozycja
— kierunkiem rozwigzywania spotecz-
nych problemoéw. Cztowiek nie jest sa-
motng wyspg czy zamknietg monada.
Chociaz jest on zdolny do samostano-
wienia, samopanowania i samoposia-
dania, to jednak do tego, by w petni
zrealizowac siebie jako osobe potrze-
buje nieustannie innych ludzi.

Jednym z istotnych celéw proce-
su wychowania w Swietle rozwazan
zawartych w studium: Osoba i czyn
jest wychowanie cziowieka — osoby
do zycia we wspolnocie. Afirmacja
zasady uczestnictwa, ktéra sformu-
towana zostata na bazie posiadanej
przez cztowieka homogennej zdol-
nosci do uczestnictwa sprawia, ze
kazda pojedyncza osoba spetnia sie-
bie we wspdlnocie, dajac wspdlnocie
siebie, wnoszac do zycia wspdlnoty
swoj niepowtarzalny wktad, a zarazem
kazda wspodlnota ubogacona zosta-
je bogactwem tych, ktorzy jg tworza.
Czlonkowie danej grupy uzupetniajg
sie wzajemnie swoimi umiejetnosciami
i zdolno$ciami. Stad jednym z najwaz-
niejszych zadan, przed jakimi stojg
wychowawcy czy animatorzy réznego
rodzaju grup i wspolnot, jest wychowa-
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nie swoich czlonkéw do uczestnictwa,
o ktéorym powiedzielismy, Ze jest ono
wedtug papieza Woijtyty, fundamental-
nym dobrem wspdlnym kazdej wspdl-
noty bytowania i dziatania, poczawszy

od pojedynczej rodziny, poprzez
wspolnote uczniowska w szkole, na-
stepnie wspdlnote miejsca pracy,
po wspolnote narodowg, a ostatecznie
Swiatowa.
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