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Celem niniejszego opracowania
jest analiza postawy wspoétczesne-
go cziowieka wobec samego siebie
i wobec Boga. Prezentowany tekst
sktada sie z czterech czesci. Czes¢
pierwsza ukazuje cztowieka, ktory kie-
ruje sie ideologig ponowoczesnosci
i w konsekwencji gubi sie we wtasnych
subiektywnych przekonaniach. Czes¢
druga ukazuje antropologiczne kon-
sekwencje ponowoczesnosci, a czes¢
trzecia to préba naszkicowania psycho-
spotecznego portretu cztowieka, ktéry
w epoce skrajnego relatywizmu i su-
biektywizmu szuka samego siebie
po omacku. Ostatnia, czwarta czesé
niniejszej analizy ukazuje biblijne
prawdy o cztowieku, ktéry szuka Boga
oraz o Bogu, ktéry wychodzi na spo-
tkanie z cztowiekiem.

1. Ponowoczesnos¢: cztowiek zagu-
biony we wlasnej subiektywnosci

Zyjemy w cywilizacji zwanej pono-
woczesnoscig lub postmodernizmem.
To cywilizacja oparta na ideologii,
ktéra nawigzuje do biblijnej wizji grze-
chu pierworodnego. Wedtug Biblii
Ow pierwszy grzech polegat na tym,
ze cztowiek przypisat sobie wladze od-
rézniania dobra od zta wtasng moca,
bez konsultacji z Bogiem i ze same-
go siebie uznat za réwnego Boga
(por. Rdz 3,1-19). Grzech pierworod-
ny polegat zatem na tym, ze cztowiek

bedacy czescig rzeczywistosci stwo-
rzonej przez Boga, uwierzyt, ze jest
w stanie wlasng mocg okresli¢ naj-
wazniejszg dla niego czes¢ tejze rze-
czywistosci, a mianowicie odréznianie
tych zachowan, ktére prowadzg go
do rozwoju i szczescia, od tych, ktore
prowadza go do kryzysu i cierpienia.
Okazato sie, ze wtasng mocg byt w sta-
nie jedynie pomieszaé dobro ze ztem
i czyni¢ zto, czyli krzywdzi¢ samego
siebie i innych ludzi. W konsekwen-
cji juz w pierwszym pokoleniu ludzi
po grzechu pierworodnym doszio
do takiej eskalacji zta, ze brat zabit
brata (por. Rdz 4,8).

Ponowoczesno$¢ mozna uznaé —
w sSwietle Biblii — za cywilizacje, kto-
ra doprowadza grzech pierworodny
do najbardziej skrajnej z wyobrazal-
nych form. Fundamentem tej cywiliza-
cji jest bowiem zatozenie, ze cztowiek
ma juz nie tylko zdolno$¢ odrézniania
dobra od zta, lecz zdolnos¢ okreslania,
czym jest cala rzeczywistos¢, ktora
go otacza. Korzystanie z tej zdolnosci
oznacza w praktyce, ze cziowiek ma
prawo uznac, ze w ogole nie jest po-
trzebne odréznianie dobra od zta, gdyz
ma prawo uznac, ze kazda postawa
jest jednakowo dobra (lub jednakowo
zta czy pozbawiona sensu). Cztowiek
ma tez prawo wierzy¢ w to, ze kazde
jego przekonanie na temat otaczajgcej
go rzeczywistosci jest rownie prawdzi-
we czy wartosciowe, jak przekonania
innych ludzi, a takze jak jego wtasne
kolejne przekonania, ktére ma prawo
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radykalnie zmieniaé. Skoro wszystko
jest wzgledne, to wzgledne sg tak-
ze moje wiasne przekonania i moge
je dowolnie modyfikowa¢. Ponowo-
czesnos¢ jest zatem ideologig opartg
na radykalnym relatywizmie poznaw-
czym i w konsekwencji na skrajnym
relatywizowaniu  prawdy.! Zakfada
bowiem, iz cziowiek moze zy¢, roz-
wija¢ sie i funkcjonowa¢ w oderwaniu
od prawdy i mitosci, rodziny i wiezi,
wartosci i wolnosci, czujnosci i dyscy-
pliny — jesli tylko subiektywnie uzna,
ze to wiasnie jest mozliwe. Postmoder-
nistyczna ideologia oparta jest zatem
na zatozeniu, ze kazdy cziowiek ma
swojg prawde, ze jest dobrym sedzig
we wiasnej sprawie, ze kazdy sposob
postepowania jest réownie dobre, Ze to,
co spoteczenstwo zdecyduje demo-
kratyczng wiekszoscig gtosow, jest za-
wsze stuszne, ze wolnos¢ to robienie
tego, na co kto§ ma w danym momen-
cie ochote oraz ze inni ludzie powinni
akceptowac, a przynajmniej tolerowac
moj styl myslenia i postepowania.?
Tego typu zatozeniom ideologicz-
nym postmodernizm usituje podpo-
rzadkowaé wszystkie nauki o czio-
wieku, a zwlaszcza antropologie,
psychologie, socjologie i pedagogike.
Najbardziej negatywne konsekwen-
cje wynikajg z ideologizacji antropo-
logii, gdyz zawezone lub wypaczone
spojrzenie na ludzka nature prowadzi
do kryzysu wszystkich pozosta-
tych nauk o czlowieku, a zwlaszcza

do kryzysu pedagogiki, ktéra bezpo-
Srednio wplywa na postawe cziowie-
ka wobec samego siebie, wobec in-
nych ludzi oraz wobec otaczajgcego
go $wiata. ,Poprawna™ ideologicznie
antropologia, ktéra jest szczegdlnie in-
tensywnie promowana od czaséw Car-
la Rogersa*, zaktada — w nawigzaniu
dopedagogicznejutopiiJ.J.Rousseau—
ze cztowiek rodzi sie wewnetrznie
dobry, bezkonfliktowy i harmonijny,
a zatem zdolny do spontanicznej sa-
morealizacji: bez potrzeby dyscypli-
ny i czujnosci, bez zasad moralnych
i religijnych, bez szukania obiektywnej
prawdy czy respektowania okreslonej
hierarchii wartosci. Ponowoczesna an-
tropologia dostrzega w cztowieku je-
dynie jego cielesnos¢, emocjonalnos¢
i subiektywne przekonania. Wszyst-
kie inne sfery, a zwlaszcza sfera mo-
ralna, duchowa, religijna, spoteczna
i aksjologiczna, sg traktowane jako co$
narzuconego cztowiekowi z zewnatrz
i zakidcajacego jego spontaniczng
oraz bezstresowg samorealizacje.®
Systemy pedagogiczne, zbudo-
wane na tak utopijnej antropologii,
same okazujg sie utopig, gdyz nie sg
oparte na empirycznych danych. Ta-
kie systemy stajg sie antypedagogikg
i prowadzg do zablokowania rozwo-
ju wychowanka.® Sprawiajg ponadto,
ze antywychowawczy staje sie caty
kontekst spoteczny, w ktérym przyszto
zy¢ wspotczesnym miodym ludziom.”
Kontekst ten dobrze charakteryzujg

' Obecnie mozna wrecz méwi¢ o terroryzmie subiektywizmu i relatywizmu przeciw prawdzie,
czy o potepianiu prawdy tak, jakby byta ona z definicji ktlamstwem. Odnosi sie to zwlaszcza
do Swiata polityki, Srodkéw przekazu, medycyny, wymiaru sprawiedliwosci oraz nauk o cziowieku
(por. W. Schockenhoff, Zur Liige verdammt, Freiburg 2000, s. 106).

2 Por. M. Dziewiecki, Parstwo, $wiatopoglad i wychowanie, ,Wychowawca” nr 11 (2001), s. 5-6.

3 Jako ,niepoprawne” politycznie czy pedagogicznie sg traktowane wszystkie te prawdy i fakty,
ktore stanowig zagrozenie dla dominujacych ideologii, gdyz demaskujg absurdalnos¢ ich twierdzen
oraz negatywne konsekwencije ich aplikacji praktycznych.

4 Por. Rogers C. R., On becoming a person, Boston 1961; Rogers C. R., Terapia nastawiona

na klienta. Grupy spotkaniowe, Wroctaw 1991.

® Por. M. Dziewiecki, Wychowanie: mity, ideologia i realizm, ,Katecheta” nr 2 (2003), s. 56-60.
8 Por. M. Dziewiecki, Demaskowanie zagrozen wychowawczych, ,\Wychowawca” nr 12 (2000), s. 4-5.
7 Por. Bauman Z., Ponowoczesno$¢ jako zrédto cierpien, Warszawa 2000.
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natretnie promowane hasta ideolo-
giczne, typu: rébcie, co chcecie i zyjcie
na luzie!® Gdy pojawiajg sie drama-
tyczne konsekwencje tego typu naiw-
nych utopii, wtedy ponowoczesnosc
,F0Zwigzuje” prowokowane przez sie-
bie problemy za pomocg kolejnych
haset ideologicznych, na przykfad
odwotujgc sie do sloganéw o niskiej
szkodliwosci danego wykroczenia,
0 potrzebie szanowania odmienno-
Sci drugiego cziowieka czy o szcze-
golnej wrazliwosci wobec sprawcy
(ale nie ofiar!) przemocy.® Popatrzmy
na typowe cechy ponowoczesnosci
oraz na jej wptyw na wspotczesnego
cztowieka, a zwlaszcza na jego spo-
séb rozumienia oraz przezywania sie-
bie i Swiata.

2. Ponowoczesnos¢ i jej antropolo-
giczne konsekwencje

Pierwszg z cech spoteczenstwa
ponowoczesnego jest wspomniany juz
skrajny relatywizm. Modne jest obec-
nie relatywizowanie dostownie wszyst-
kiego: kryteribw zdrowia fizycznego
(na przykfad traktowanie bezptodnosci
jako przejawu ,zdrowia reprodukcyj-
nego”, a antykoncepcji jako ,leku™),
zdrowia psychicznego, wartosci i norm
moralnych, a nawet statusu i god-
nosci osoby ludzkiej. Z jednej strony
ponowoczesnos¢ gtosi, ze cziowiek
to wolny oraz $wiadomy swych praw
protagonista wtasnego zycia. Z drugiej
strony ponowoczesnosc¢ nie przyznaje
mu nawet tego najbardziej podstawo-
wego prawa, jakim jest prawo do zycia
od poczecia do naturalnej $mierci.
Skrajny relatywizm prowadzi do sy-
tuacji, w ktérej cziowiek nie panuje

ani nad samym sobag, ani nad dzietem
wiasnych rak.'” Relatywizm prowadzi
do zawezonej i naiwnej antropologii,
ktora ze wzgleddéw ideologicznych
przecenia mozliwosci cziowieka, nato-
miast pomija milczeniem zagrozenia
i ograniczenia, ktérym on podlega.

Druga typowa cecha ponowocze-
snosci to radykalne zmiany w sposo-
bie funkcjonowania struktur spotecz-
nych. Zmiany te dotyczg rozumienia
i funkcjonowania rodziny, szkoty, za-
ktadu pracy, instytucji spotecznych,
kulturowych i politycznych. Zwigza-
ne sg one z rosnacy industrializacja,
urbanizacjg, migracja, a takze z bty-
skawicznym rozwojem komunikacji
masowej oraz szerokim dostepem
do informacji. Skutkiem tego typu pro-
cesow jest radykalna zmiana w spo-
sobie zycia poszczegdlnych ludzi oraz
w sposobie budowania wiezi miedzy-
ludzkich. To z kolei prowadzi do rady-
kalnych przemian w strukturze potrzeb
materialnych i psychospotecznych,
a takze w hierarchii wartosci. Zauwa-
za sie wyrazng przewage socjaliza-
cji, czyli procesu integracji spotfecz-
nej, nad personalizacja, ktéra polega
na odkryciu i zrealizowania przez dang
osobe swego niepowtarzalnego sensu
istnienia.

Symptomatyczng cechg spote-
czenstwa ponowoczesnego jest am-
biwalentna postawa wobec rozumu
i myslenia. Z jednej strony odnoto-
wujemy szybki rozwdj nauki i techniki,
a z drugiej strony widzimy, ze coraz
wiecej ludzi rezygnuje ze zdolnosci
racjonalnego myslenia w odniesieniu
do wiasnego zycia i postepowania.
Oficjalnie proklamowany jest kult ludz-
kiego rozumu i gtoszona jest nadzieja,

8 Por. M. Dziewiecki, Odrzucenie norm moralnych i warto$ci duchowych, w: Od konfrontacji do dialo-

gu, red. V. Kmiecik, Lublin 2003, s. 187-202.

9 Szczegotowe analizy na temat ponowoczesnosci oraz zasad wychowania w tego typu kulturze
zob. M. Dziewiecki, Wychowanie w dobie ponowoczesnosci, Kielce 2002.

0 Por. GS 4. Szczegotowg analize w tej kwestii prezentuje G. Silvestri, Societa complessa e nuove
frontiere della profezia cristiana, Roma 1996, s. 304.
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ze dzieki naszemu geniuszowi stanie
sie mozliwe modyfikowanie ludzkiej
natury oraz wyeliminowanie biedy,
choréb czy dyskryminacji. Faktycz-
nie natomiast promowany jest rodzaj
,Schizofrenii” intelektualnej. ,Popraw-
no$¢” polityczna wymaga bowiem,
by wspétczesny cziowiek postugiwat
sie mysleniem naukowym i logicznym
jedynie(!) w odniesieniu do swiata rze-
czy. Natomiast w odniesieniu do wia-
snej rzeczywistosci ma prawo kiero-
wac sie mysleniem magicznym, zycze-
niowym czy tak zwanym pozytywnym,
zamiast mysleniem realistycznym i lo-
gicznym. ldeologia ponowoczesnosci
stawia subiektywne przekonania da-
nego cztowieka (nawet tego, ktéry jest
ewidentnie niedojrzaty czy zaburzony
emocjonalnie) wyzej niz obiektywne
fakty.

Tego typu ambiwalencja w odnie-
sieniu do ludzkiego rozumu nie jest
oczywiscie sprawg przypadku. Mozna
wskaza¢ dwa podstawowe powody
takiej niekonsekwencji. Powodd pierw-
szy to fakt, ze mentalno$¢ dominujaca
W ponowoczesnosci zwigzana jest
z wieloma absurdalnymi ideologiami
oraz utopiami, ktére nie wytrzymatyby
konfrontacji z racjonalnym mysleniem
(na przyktad przekonanie o istnieniu
tatwego szczescia, stawianie demo-
kracji ponad prawda, a tolerancji ponad
mitoscig i odpowiedzialnoscia, trak-
towanie jako réwnowaznych wszyst-
kich systemow religijnych, moralnych
czy filozoficznych). Powdd  drugi
to fakt, ze sposéb myslenia cziowieka
na temat samego siebie zalezy bar-
dziej od sposobu jego postepowania
niz od ilorazu inteligencji. Ponowocze-
snos¢ prowadzi do kryzysu cziowie-
ka i promuje zachowania zaburzone.
W konsekwenciji typowy przedstawiciel
ponowoczesnosci to ktos, kto mysli
wedlug swojego postepowania i kto

potrafi natogowo oszukiwaé samego
siebie nawet wtedy, gdy z tego powodu
umiera, jako to ma miejsce w przypad-
ku wielu ludzi uzaleznionych od alko-
holu czy narkotykow.™

Kolejng cechg ponowoczesnosci
jest promowanie skrajnego indywi-
dualizmu. Indywidualizm oznacza
przyznawanie jednostce absolutnej
wartosci i postawienie jej w centrum
rzeczywistosci jako jedyne kryterium
odniesienia i oceny. W tej perspekty-
wie celem cztowieka jest gromadzenie
jak najwiekszej ilosci débr material-
nych wszelkimi mozliwymi metodami.
W  konsekwencji cziowiek ponowo-
czesny egoistycznie i bezkrytycznie
kreci sie wokét samego siebie. Jest
niezdolny do solidarnosci spotecznej,
do zycia we wspdlnocie, ani do kon-
taktu z Bogiem. Redukuje wszystko
do materialnego wymiaru zycia i tatwo
ulega sztucznym potrzebom. Nie ma
juz innej perspektywy niz wtasne ,ja”
oraz wtasne dorazne interesy i chwi-
lowa chocby przyjemnos¢. Tego typu
egoistyczny indywidualizm wyklucza
nie tylko troske o dobro wspdine, so-
lidarnos¢, sprawiedliwo$¢ spoteczna,
wspotodpowiedzialno$¢ czy wiernosc.
Wyklucza tez podstawowe wartosci
jednostki, takie jak prawo do narodze-
nia i zycia (bo ktos silniejszy zyje kosz-
tem kogos$ stabszego), do wolnosci
(bo wolny jest rynek, ale nie cztowiek),
do wrazliwodci moralnej i religijne;j,
bo to wszystko sprzeciwia sie logice
egoistycznego indywidualizmu.'? Indy-
widualizm pojawit sie najpierw na polu
ekonomicznym i oznaczat dazenie
do nieskrepowanej dziatalnosci po-
szczegolnych ludzi w sferze produkciji.
Pd6zniej mentalno$¢ wolnego rynku
i wolnej konkurencji zostata przenie-
siona na pfaszczyzne spoteczng, poli-
tyczng, obyczajowg, moralna, religijna,
a takze na kulture, sztuke i muzyke.

" Por. M. Dziewiecki, Wychowanie w dobie ponowoczesnosci, Kielce 2002, s. 64.
2 Por. G. Frosini, Evangelizzare oggi, Bologna 1994, s. 41.
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Indywidualizm to odwrotno$¢ kolek-
tywizmu, ktéry byt typowy dla komu-
nizmu i w ktérym liczyto sie wytgcz-
nie dobro okreslonej grupy czy klasy
spotecznej. Indywidualizm oznacza
popadniecie w drugg skrajnosc¢. Jed-
ng z konsekwencji indywidualizmu jest
absolutyzacja subiektywizmu, gdyz
w tej perspektywie ,prawdziwe” jest
to, co dana jednostka sgdzi czy chce,
by bylo prawdziwe. W ten sposob
cztowiek tworzy Swiat, w ktérym
wszystko jest prywatne, oparte jedy-
nie na odczuciach, na egoistycznym
szukaniu osobistej wygodny i doraznej
przyjemnosci.

Inng istotng cecha postmoderni-
zmu jest hedonizm. Termin ten ozna-
cza postawe zyciowg, ktéra polega
na traktowaniu przyjemnosci jako jedy-
nego kryterium postepowania. Hedoni-
sta myli przyjemnos$¢ ze szczesciem.
W konsekwencji szuka przyjemno-
Sci osiggnietej tatwo, bez wysitku,
bez zobowigzan, bez oceny moralnej.
W tej perspektywie nie ma miejsca
na cnote. Uleganie hedonizmowi pro-
wadzi do sytuacji, w ktoérej cziowiek
staje sie niewolnikiem doraznej przy-
jemnosci i traci zdolno$¢ mys$lenia
o konsekwencjach swego postepowa-
nia dla samego siebie oraz dla innych
ludzi. Hedonista nie chce pracowac,
ale chce korzysta¢ z pracy innych.
Szuka rozrywki dostownie za kazdq
cene. Takze za cene sumienia, mo-
ralnosci, wiernosci, rodziny, a nawet
za cene zdrowia i zycia. Coraz cze-
Sciej wspotczesny hedonista nie szuka
juz nawet przyjemnosci, ale zadawala
sie iluzja mitych doznan, na przyktad
siegajac po narkotyki, decydujac sie
na seks bez wiezi i bez odpowie-
dzialno$ci, czy odgrywajac role ko-
gos szczesliwego nawet kilka minut
przed popetnieniem samobdjstwa.
Hedonista poddaje sie mentalnosci
supermarketu. Przechodzi koto wia-
snego zycia jak koto sklepowych pétek
z towarami i wycigga reke po wszyst-
ko, co w danym momencie przyciaga

jego uwage. Nie zdaje sobie sprawy
z tego, iz stajac sie niewolnikiem do-
raznej przyjemnosci czyni to, co w rze-
czywistosci oddala go od szczescia.
Nastepng cechg mentalnosci po-
nowoczesnej jest skrajny liberalizm.
Chodzi tu o postawe, ktéra polega
na kierowaniu sie wolnoscig rozu-
miang negatywnie, czyli jako wolnos$¢
od wszelkich norm, zasad czy zobo-
wigzan. W XIX-tym i XX-tym wieku
modne staty sie systemy spoteczne
i filozoficzne zbudowane na zatozeniu,
ze cztowiek jest wyalienowany, a na-
wet wrecz ograbiony ze swej wolnosci.
Systemy te postulowaty, ze podstawo-
wym sposobem odzyskania i wyraza-
nia wolnosci powinien by¢ bunt wobec
dotychczasowych form zycia spotecz-
nego, ,uwalnianie sie” od norm mo-
ralnych i religijnych, od tradyciji, a tak-
ze od rdl i zobowigzan spotecznych.
Cztowiek kierujacy sie mentalnoscig
ponowoczesnosci dgzy do absolutnej
i jednoczesnie tatwej wolnosci, w ktorej
wytacznie on sam jest kryterium wia-
snego dziatania. Taki cztowiek ucieka
od oczywistego faktu, ze prawdziwa
wolnos¢ nie jest owocem buntu wo-
bec rzeczywistosci czy negacji ogra-
niczen ptynacych z rzeczywistosci,
ale owocem wysitku, pracy nad soba,
dyscypliny, wytrwatosci, zdolnosci
do realistycznego myslenia, do pano-
wania nad swoim ciatem, popedami
i emocjami, do wspétpracy z innymi
ludzmi oraz do wiernosci wobec pod-
jetych zobowigzan. Ponowoczesnosé
proponuje wolnos$¢ anarchiczng. Taka
,wolnos¢” prowadzi do krzywd i konflik-
téw w zyciu osobistym oraz do chaosu
i dezorganizacji w zyciu spotecznym.
Jest to gtéwnie ,wolnos¢”, ktéra polega
na uleganiu popedom i instynktom,
na czynieniu tego, co fatwiejsze a nie
tego, co wartosciowsze. Jednoczes$nie
jest to ,wolnos$¢” od logicznego mysle-
nia, od odpowiedzialnosci i zdrowego
rozsadku, od autorytetow i instytuciji,
od mitosci i prawdy. Ostatecznie jest
to ,wolnos¢”, ktéra polega na iluzji,
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ze mozna stworzyé spoteczenstwo,
w ktorym wszyscy majg prawa, ale
nikt nie ma obowigzkéw. W tej per-
spektywie chrzescijanstwo wydaje sie
religig zbednych nakazéw i zakazow,
a nie zrédtem cennych drogowskazow.
Wydaje sie bardziej spisem abstrak-
cyjnych zasad niz receptg na radosne
zycie, bardziej tresurg niz wychowa-
niem."

Kolejng istotng cechg spoteczen-
stwa ponowoczesnego jest sekulary-
zacja. Termin ten oznacza, ze rzeczy-
wistosci, ktére sktadajg sie na zycie
ludzkie (rodzina, szkofa, praca, ekono-
mia, polityka, kultura, nauka, sztuka)
sg traktowane jako co$ zupetnie nieza-
leznego od instytucji i norm religijnych.
Postulowane jest tu zatem catkowi-
te oddzielenie sacrum od profanum.
W tej perspektywie Bog nie jest juz po-
trzebny, by ratowac ludzi od ignoranc;ji
czy poczucia bezradnosci. Z kolei reli-
gijnos¢ nie jest traktowana jako klucz
do lektury rzeczywisto$ci. Staje sie je-
dynie jednym z wielu réwnowaznych
i nie powigzanych ze sobg segmen-
téw zycia, ktéry nie powinien wptywaé
na inne wymiary ludzkiego istnienia.
Ponowoczesnos¢ dagzy do pozba-
wienia religijnosci jej podstawowe-
go znaczenia, czyli bycia kluczem
do rozumienia cztowieka i Swiata oraz
kryterium dziatania. W konsekwengciji
w spofeczenstwie ponowoczesnym ob-
serwujemy silne tendencje do odrywa-
nia religijnosci od codziennego zycia,
spadek praktyk religijnych, lekcewaze-
nie tradycyjnych form przezywania wia-
ry i kultu, redukcje tradyciji religijnych
i wypaczenie ich sensu, ,prywatyzacje”
wiary i przekonan religijnych, margina-
lizacje struktur i instytuciji religijnych.

Rezultatem wyzej zasygnalizowa-
nych cechponowoczesnoscijestpustka
aksjologiczna i nihilizm. Pustka aksjo-
logiczna oznacza, ze w spoteczenstwie

ponowoczesnym dostownie wszyst-
ko jest wzgledne. Nie ma tu zadnych
prawd ani wartosci statych, uznawa-
nych przez wszystkich. Kryteria dobra
i zta, prawdy i fatszu, zdrowia i cho-
roby, normalnosci i zaburzen zalezg
wytgcznie od obowigzujacej w danym
momencie ,poprawnosci’ politycznej,
od ,sytuacji” czy od subiektywnych
przekonan danej osoby. Z kolei ni-
hilizm oznacza utrate sensu zycia,
a w konsekwencji utrate kontaktu
z Bogiem. Prowadzi to do rosnace;j
obojetnoéci cziowieka na jego wia-
sny los. Nihilizm oznacza, ze nic
nie jest wazne. Zadna rzecz nie ma
statej wartosci, a kazdy sposéb zycia
jest jednakowo sensowny i bezsen-
sowny zarazem. W konsekwencji nic
w zyciu cztowieka nie jest interesuja-
ce, godne przezycia i wysitku. Dla nihi-
listy przesztos¢ to jedynie puste wspo-
mnienie, a przysztos¢ nie ma znacze-
nia. Pozostaje jedynie terazniejszos¢
rozumiana jako doraznos¢, w ktorej
dazy sie do chwilowego chocby ,suk-
cesu” za wszelkg cene. Kazda poraz-
ka przezywana jest jako definitywna
tragedia, ktéra paralizuje i prowadzi
do jeszcze wiekszej apatii. Nihilista
ucieka od odpowiedzialnosci i refleks;ji
nad swoim zyciem. Nie ma Zadnych
barier w bezlitosnym postugiwaniu sie
innymi ludzmi dla osiggniecia wtasnych
celéw czy dla zaspokojenia doraznych
dazen, ktére i tak nie majg sensu
w dluzszej perspektywie. Terazniej-
szos¢ jest absolutyzowana i przezy-
wana na zasadzie carpe diem. Wszel-
kie dziatanie ma sens jedynie wtedy,
gdy przynosi¢ fatwy zysk i to natych-
miast. Nihilista nie rozumie sensu
poszczegdlnych przezyé i dgzen. Zy-
cie staje sie dla niego przypadkowym
zlepkiem wydarzen, ktore sg jednako-
wo bezsensowne. W ten sposoéb nihi-
lizm rodzi cywilizacje nonsensu.

8 M. Kriggeler (red.), Institution — Organisation — Bewegung. Sozialformen der Religion im Wandel,

Opladen 1999, s. 30.
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Kolejng cechg cztowieka pono-
woczesnego jest zawezenie i znie-
ksztatcenie  pragnien.  Pragnienie
mozna zdefiniowac jako skupienie sie
na jakim$ waznym dazeniu, ktory
uznajemy za cenny i wartosciowy. Po-
nowoczesno$¢ programowo zaweza
i znieksztatca pragnienia, gdyz zawe-
za i znieksztatca wizje cztowieka oraz
horyzonty ludzkiego zycia. Jednocze-
$nie dazy do wytworzenia sztucznych
potrzeb, ktdre nie wynikajg z istotnych
potrzeb cztowieka, ale stuzg interesom
gospodarki, mody czy polityki. Zawe-
zone czy zaburzone pragnienia pro-
wadzg do uzaleznien i natogéw, stad
cztowiek ponowoczesny staje sie sym-
bolem czlowieka zniewolonego i uza-
leznionego od alkoholu i narkotykow,
od pieniedzy i wiadzy, od popeddéw
i emocjonalnych przezy¢, od telewizji
i Internetu, od rzeczy i oséb. W kon-
sekwencji cztowiek ponowoczesny
ma niewielkie pragnienia i aspiracje.
Mozna wrecz nazwaé go cztowiekiem
bez pragnien i aspiracji, albo cztowie-
kiem z pragnieniami i aspiracjami, kto-
re sg jedynie fotokopig jego obecnych
doznan czy przezy¢.

Inng typowa cechg ponowoczesno-
$ci jest indyferentyzm religijny.’ Termin
ten oznacza obojetnos¢ wobec Boga
i religii. Indyferentyzm religijny to prze-
konanie, ze nie ma wiekszej wartosci
czy znaczenia to, czy Bdg istnieje,
czy tez nie. W konsekwencji dla czto-
wieka obojetnego religijnie Bég ,umart”’
w tym sensie, Zze przestat by¢ dla nie-
go podstawowg wartoscig zyciowa,
zrodtem prawdy i mitosci, najwazniej-
szym punktem odniesienia, przyjacie-
lem, bez ktérego trudno poradzi¢ sobie
z zyciem. Indyferentyzm religijny jest
nie tyle bezposrednim odrzuceniem
Boga, ile raczej konsekwencjg relaty-
wizmu i nihilizmu. Cziowiek, dla kt6-
rego nic nie jest wazne i ktory stat sie

obojetny nawet na wtasny los, obo-
jetnieje stopniowo takze na sfere re-
ligijng. Indyferentyzm religijny moze
polega¢ na zupetnej obojetnosci
na wiezi i wartosci zwigzane z religia,
albo na traktowaniu religii na zasadzie
popytu i podazy w odniesieniu do aktu-
alnych potrzeb i przezy¢é danej osoby.
W tej perspektywie kazdy moze stwo-
rzy¢ sobie wiasng religie, w dowolny
sposob selekcjonujac czy taczac tresci
i przekonania zaczerpniete z réznych
systemow. Takze wtedy, gdy sg one
ze sobg sprzeczne. Dla cztowieka po-
nowoczesnego religia staje sie jeszcze
jednym z towaréw, po ktdéry mozna sie-
gna¢, gdy akurat mamy takg dorazng
potrzebe, albo gdy jakies zewnetrzne
okolicznosci nas do tego sktaniaja.
Skrajna forma indyferentyzmu religij-
nego polega na zupetnym ignorowa-
niu Boga. Jesli juz ,pozwala” Mu sie
istnie¢, to w postaci nieokreslonego
Absolutu, energii zyciowej, nieokreslo-
nej sity wyzszej, ducha nieosobowego,
losu czy przeznaczenia. Indyferen-
tyzm religijny nie jest tym samym co
ateizm i nie oznacza bezposredniego
odrzucenia Boga. To raczej obojetnosc¢
na Boga, wynikajgca ze zobojetnienia
cztowieka na wtasny los. Bog nie inte-
resuje kogos, dla kogo wszystko jest
wzgledne.

3. Czlowiek szukajacy siebie po omacku

Podporzgdkowanie sie ideologii
ponowoczesnosci prowadzi do sytu-
acji, w ktorej zycie poszczegodlnych lu-
dzi oraz funkcjonowanie spoteczenstw
oparte jest na iluzjach i utopiach, ktére
nierzadko sg wewnetrznie sprzeczne
i ktére prowadza do powaznego za-
gubienia wspotczesnego cztowieka.
Z jednej strony ponowoczesnos¢ pro-
klamuje, wrecz absolutyzuje wolnos¢
oraz rowne prawa dla wszystkich ludzi

4 Por. K. Gabriel, Christentum zwischen Tradition und Postmoderne, Freiburg 1992, s. 177-192.
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Z drugiej strony prowadzi do coraz bar-
dziej bezwzglednych — chociaz zwykle
sprytnie zamaskowanych — form dys-
kryminacji i nierbwnosci spotecznych.
Pojawia sie coraz wieksza rozbiez-
nos$¢ miedzy niezwykle optymistyczny-
mi sloganami, gtoszonymi w mediach,
a nieludzkg czesto rzeczywistoscia,
w ktorej zwierzeta bywajg bardziej
chronione niz ludzie. Z jednej strony
ponowoczesnos¢ absolutyzuje ludz-
ki umyst, nauke i postep techniczny.
Z drugiej strony wspétczesny cztowiek
w coraz bardziej bolesny sposéb do-
Swiadcza negatywnych skutkéw roz-
woju materialnego kosztem dojrzato-
sci duchowej. Nic zatem dziwnego,
ze w spoteczenstwie ponowoczesnym
rosnie rozczarowanie i frustracja co-
raz wiekszych grup spotecznych. Po-
jawiajg sie nowe choroby fizyczne
oraz nowe zaburzenia psychiczne.
Rosnie przemoc i przestepczosé.
Znaczna czes¢ spoteczenstwa w kra-
jach zdominowanych ideologig pono-
woczesnos$ci pozbawiona jest dostepu
do podstawowych dobr i ustug.

Na szczescie rowniez w spoteczen-
stwie ponowoczesnym tkwig pozytyw-
ne mozliwosci. Zwigksza sie dostep
do informacji. Poszerzony zostat za-
kres wolnosci i swobdd obywatelskich.
Wieksza jest mobilnos¢ obywateli
oraz ich $wiadomos$¢ swoich praw.'
Jednak sg to mozliwosci, ktére potrafi
wykorzystac jedynie cztowiek dojrzaty.
Tymczasem ponowoczesnos¢ promu-
je takg filozofie zycia (indywidualizm,
relatywizm, subiektywizm, nihilizm,
hedonizm, indyferentyzm), ktéra pro-
wadzi do kryzysu cziowieka. W kon-
sekwencji cziowiek ponowoczesny
uzywa nowych mozliwosci czesciej
w szkodliwy dla siebie niz pozytywny
sposob.

Warunkiem tego, by cztowiek re-
spektowat samego siebie i poste-
powat w sposéb, ktéry prowadzi go

do satysfakcji i trwatego szczescia, jest
rozumienie wiasnej natury, czyli specy-
fiki bycia cztowiekiem. Nie jest to zada-
nie tatwe z kilku co najmniej powoddw.
Po pierwsze dlatego, ze jesteSmy naj-
bardziej niezwyktymi i skomplikowany-
mi istotami na tej ziemi. Stosunkowo
tatwo jest opisa¢ i zrozumie¢ martwg
nature, rosliny czy zwierzeta. Tymcza-
sem cziowiek wymyka sie wszelkim
opisom, gdyz jest tak skomplikowany,
ze zaden opis nie uwzglednia wszyst-
kich jego cech. Zadna tez nauka nie
jest w stanie przewidzie¢ jego zacho-
wan ze wzgledu na to, ze kazdy z nas
potrafi podejmowac autonomiczne de-
cyzje i zaskakiwa¢ nawet samego sie-
bie. Odkrywajac jakas$ czes¢ prawdy
o sobie, mozemy uwierzy¢ w to, ze to
juz wszystko, co kryje sie w naszym
cztowieczenstwie. Trudno jest w pet-
ni opisac¢ i zrozumie¢ kogos, kito ma
nie tylko sfere cielesng i psychiczna,
ale takze sfere moralng, duchowsg,
religijna, spoteczng, jak réwniez sfe-
re wolnosci, wartosci, marzen, pra-
gnien i aspiracji. Cztowiek jest wiekszy
od swego umystu, za pomocg ktérego
usituje odkry¢ wiasng ztozonos¢ i nie-
zwyktosc.

Drugim powodem trudnosci w rozu-
mieniu samego siebie jest to, ze obser-
wujac okreslone rzeczy, rosliny, zwie-
rzeta i caly otaczajgcy nas $wiat, je-
steSmy zewnetrznymi obserwatorami
i nie sprawia nam wiekszej trudnosci
to, by wszystko opisywaé w sposéb
obiektywny. Zwykle nie mamy powo-
du, by cos$ pomija¢ albo by co$ nego-
wac czy wypacza¢ w obserwowanej
przez nas rzeczywistosci. Zupet-
nie inna sytuacja ma miejsce wtedy,
gdy zaczynamy obserwowa¢ samych
siebie czy innych ludzi. Z konieczno$ci
stajemy sie wtedy sedziami we wia-
snej sprawie i przestajemy byé bez-
stronnymi obserwatorami. W patrzeniu
na cziowieka kierujemy sie — zwykle

' Por. M. C. Carnicella, Comunicazione ed evangelizzazione, Milano 1998, s. 43.
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nieswiadomie — tym, w jaki sposéb po-
stepujemy my sami lub w jaki sposdb
postepujg osoby, z ktorymi sie utoz-
samiamy lub ktére sg dla nas emo-
cjonalnie wazne. Im madrzej kto$ po-
stepuje oraz im bardziej jest przez to
szczesliwy, tym tatwiej widzi wielkos¢
ale tez ograniczenia i stabo$ci cztowie-
ka. Latwo dostrzega wielkos¢ cztowie-
ka, gdyz sam postepuje w szlachetny
sposéb. Nie boi sie dostrzegac¢ stabo-
&ci i ograniczen zwigzanych z byciem
cztowiekiem, gdyz okazuje sie od nich
silniejszy i w konsekwencji nie wmawia
sobie, ze jest kims$ doskonatym. Zupet-
nie inna jest sytuacja kogos, kto poste-
puje w taki sposob, ze zaczyna krzyw-
dzi¢ samego siebie albo ze jaki$ czio-
wiek przez niego ptacze. Kto$ taki pro-
buje ,usprawiedliwia¢” swoje zte czyny
w ten sposoéb, ze albo — wbrew faktom
— uwaza je za ,dobre”, albo wmawia
sobie, ze wszyscy postepujg podobnie
zle, gdyz ,taka” jest natura cztowieka.
Im bardziej kto$ patrzy na cziowieka
W wypaczony sposob, tym bardziej
prébuje narzuci¢ innym ludziom swojq
chorg wizje cztowieka. Dla przyktadu,
jesli jakis seksuolog zdradza Zzone,
to jest przekonany, ze cztowiek ,musi”
kierowa¢ sie popedami, bo ,taka” jest
jego natura. W konsekwencji probuje
tez innych ludzi przekona¢ do swojej
wizji cztowieka oraz do poddawania
sie popedom. Wynika to z faktu, ze ci,
ktérzy postepujg w sposéb niegodny
cztowieka, czujg ulge, gdy inni poste-
puja podobnie jak oni.

Trzecim powodem trudnosci w ro-
zumieniu samego siebie sg modne
ideologie, czyli ,poprawne” politycz-
nie idee, ktére odciagajg nas od rze-
czywistosci. Kazda epoka promuje
okreslong mode w patrzeniu na czio-
wieka. Obecnie panuje moda na to,
by dostrzega¢ w cztowieku gtéwnie to,
co mamy wspoélnego ze zwierzetami,
a wiec przede wszystkim ciato, pope-
dy, instynkty, emocje, a takze wspdine
dla organizméw zywych biochemicz-
ne i hormonalne procesy, ktére majq

wptyw na ich zachowanie. Modne stato
sie ,docenianie” tego, co w cztowieku
jest analogiczne do Swiata zwierzat.
Modne jest wrecz twierdzenie, ze czto-
wiek to tylko nieco bardziej wyewolu-
owane zwierze, podlegajace tym sa-
mym, zwierzecym uwarunkowaniom
i popedom. Jednocze$nie widoczna
jest tendencja przeciwna, czyli trakto-
wanie cztowieka jako kogos nieomyl-
nego i doskonatego. Wtasnie z tej
sktonnosci do hurraoptymizmu wyni-
kajg takie nierealistyczne ideologie,
jak ta, ktora gtosi, ze mozliwa jest spon-
taniczna samorealizacja, wychowanie
bez streséw, prawa bez obowigzkéw,
czy ze kazdy cziowiek powinien kie-
rowa¢ sie jedynie wtasnymi przeko-
naniami, bo kazdy ma ,swojq” praw-
de. W naszych czasach modne jest
wiec twierdzenie, ze cztowiek to ktos
zawsze i wszedzie madry, nieomylny
i wolny. Innymi stowy istnieje obecnie
tendencja do utozsamiania cztowie-
ka z Bogiem i do stawiania cziowieka
w miejsce Boga. Kto ulega dominu-
jacym obecnie ideologiom, ten tatwo
uwierzy w to, ze cztowiek to troche
zwierze, a troche bozek. W ponowo-
czesnosci pojawia sie zatem nowy
twor, ktéry mozemy nazwaé zwie-
rzo-bozkiem. Znika natomiast czio-
wiek, ktéry nie jest ani zwierzeciem,
ani Bogiem.

4. Czlowiek szukajacy Boga i Bég
szukajacy cztowieka

Szukanie Boga okazuje sie nieod-
tacznie zwigzane z naturg cztowieka.
Stary i Nowy Testament ukazuje wielu
takich ludzi, ktérzy szukajq i znajdujgq
Boga. Ich symbolem sg tajemniczy
Medrcy ze wschodu. O szukaniu Boga
przez czilowieka mowig takze zna-
ne przypowiesci Jezusa, na przyktad
przypowies¢ o znalezieniu zabtaka-
nej owcy (Lk 15,1-7) czy zagubionej
drachmy (Lk 15,8-10), a takze przypo-
wies¢ o nabyciu pola z ukrytym w nim
skarbem (Mt 13,44-46). Syntezg tych
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poszukiwan sg stynne stowa $w. Au-
gustyna: ,Niespokojne jest serce czto-
wieka, dopdki nie spocznie w Bogu”.
Bog nie tylko pozwala sie cztowiekowi
odnalez¢, lecz aktywnie mu w tym po-
maga: ,Datem sie znalez¢ tym, ktérzy
Mnie szukali, objawitem sie tym, ktérzy
nawet nie pytali o Mnie” (Rz 10,20).
Ta pomoc Boga jest potrzebna kazde-
mu cztowiekowi po grzechu pierworod-
nym. Jest ona szczegdlnie potrzebna
ludziom dotknietym ideologig ponowo-
czesnosci. Tacy ludzie albo chowajg
sie przed Bogiem, jak biblijny Adam,
albo wymyslajg Boga na swoje podo-
bienstwo, wedtug swoich aktualnych
przezy¢ czy potrzeb. W konsekwen-
cji niektérzy wyobrazajg sobie Boga
jako bezwzglednego policjanta, suro-
wego sedziego czy wrecz okrutnego
tyrana. Inni z kolei wyobrazajg sobie
Boga jako naiwnego, rozpieszczaja-
cego i nadopiekuhczego rodzica, ktéry
wszystko wszystkim przebacza, zanim
zacznag sie zmienia¢ i nawracac.

Biblia ukazuje Boga, ktéry nie tylko
szuka cziowieka, ale ktory cztowieka
zupetnie zaskakuje. Posyta nam swo-
jego Syna, aby stat sie we wszystkim
podobny do nas, oprécz grzechu:
,B0g bowiem tak umitowat Swiat,
ze Syna swego Jednorodzonego dat,
abykazdy, ktowNiegowierzy, nie zginat,
ale miat zycie wieczne” (J 3,16). Jezus
do konca objawia cztowiekowi czto-
wieka. Dzieki Niemu odkrywamy, kim
jestesmy i po co zyjemy. Biblia wyja-
$nia, ze cztowiek w jakos$ciowy sposob
rézni sie od swiata materii i przyrody.
Nie jest ani rzecza, ani rosling,
ani zwierzeciem. Niezwykto$¢ czio-
wieka wynika z faktu, ze kazdy z nas
jest osobg. A kto jest osobag, ten jest
kim$ tak wielkim, ze nie miesci sie
ani w materialnym wszechswiecie,
ani w samym sobie! Tajemnicy o0so-
by nie wyjasni do konca zadna de-
finicja. Bycie osobg to co$ wiecej

niz suma wszystkich wymiaréw czto-
wieka i wszystkich jego uwarunko-
wan. Osoba jest kim$, a nie czyms.
Jest Swiadomym i wolnym podmiotem,
a nie jednym z nieswiadomych siebie
i bezwolnych obiektéw. Wiasnie dla-
tego ja jako osoba jestem kim$ innym
i kim$ wiekszym niz moja samos$wia-
domos¢ i moje samopoznanie, ktére
zawsze jest jedynie czastkowe, a cza-
sem zupetnie btedne. Nawet wtedy,
gdy zdobedziemy miliony informacji
o cielesnosci danej osoby, a takze
0 jej cechach psychicznych i posta-
wach spotecznych oraz o jej wrazliwo-
$ci moralnej i jej sposobie przezywania
wiezi z Bogiem, to i tak nie uchwyci-
my istoty bycia osobg. Cztowiek jako
osoba wymyka sie obiektywizowaniu,
gdyz w przeciwienstwie do obiektéw
— potrafi postepowac¢ wbrew wszelkim
naciskom instynktow, popeddw, emogiji
czy uwarunkowan spotecznych.'®
Osoba to ktos$, kto nie miesci sie
w tym, co cielesne, widzialne, psy-
chiczne. Czlowieka nie mozna zre-
dukowac¢ ,w dot’, czyli nie mozna za-
mkna¢ go w granicach wyznaczonych
przez jego ciato, instynkty, popedy
czy biochemie, gdyz jest oczywiste,
ze posiada on jeszcze inne wymia-
ry. Jednak z tych samych wzgledow
nie mozna redukowa¢ cztowieka
»W gore”, czylizamkna¢ go w granicach
jego duchowosci, moralnosci, religijno-
§ci czy osobowosci, gdyz cztowiek jest
osobg wcielong, a w konsekwencji ma-
terialnos¢ i biologicznos¢ to nieodtgcz-
na cecha jego sposobu istnienia. Czio-
wiek jest kims$, kogo mamy szanse po-
znawac i coraz lepiej rozumie¢ jedynie
wtedy, gdy poznajemy go w gtab. Kaz-
dy z nas stopniowo odkrywa wtasne
bogactwo i wtasng wyjatkowosé. Naj-
pierw odkrywamy ciato, a nastepnie
psychike. Pdzniej dopiero odkrywamy
sfere moralng, duchowa, spoteczng
i religijng. Tym, co fgczy wszystkie

6 Por. M. Dziewiecki, Osoba i wychowanie, Krakéw 2003.
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te wymiary czlowieczenstwa i co na-
daje im sens, jest wiasnie osoba. Kry-
terium dojrzatosci cztowieka nie moze
by¢ jedynie rozwdj jego osobowosci.
Osobowos¢ odnosi sie do sfery psy-
chicznej, a ta jest jednym tylko z wielu
wymiarow cziowieka jako osoby. Doj-
rzata osoba potrafi rozwaznie poste-
powac takze wtedy, gdy jej ciato, psy-
chika czy duchowos$¢ pozostaje ogra-
niczona i niedoskonata.

Osoba to ktos bezcenny. To ktos,
kogo nawet Bog nie traktuje jak swojg
wiasnos¢! Mozna posiada¢ wszystko
poza osobami. Mojg wtasnoscig moze
by¢ jedzenie, ubranie, ksigzka, dom,
samochdd, pole, las, jezioro, a nawet
jakas gwiazda we wszechs$wiecie,
ale nie druga osoba. Fakt, ze jestem
osobg sprawia, ze nie tylko nikomu
innemu nie wolno traktowa¢ mnie
jak wiasnos¢, ale ze nawet ja sam
nie mam prawa traktowa¢ mojej osoby
w taki sposéb, jakbym byt wiascicie-
lem samego siebie. Nikogo nie staé
na ,kupienie” czy na posiadanie nie tyl-
ko innej osoby, ale tez samego siebie!
Nie dysponuje takg sumg pieniedzy
czy takg moca, by ,kupi¢” mojg osobe
i by mie¢ odtad prawo do traktowania
siebie jak swojej wtasnosci. Jestem
na to zbyt wielki, zbyt cenny, zbyt
mocno kochany przez Boga i ludzi.
Moje ciato, zdrowie, zycie jest moje,
ale nie jest mojg wtasnoscig! Nie moge
dowolnie dysponowaé tym, co odkry-
wam w sobie. Jedyne, co mi wolno,
to odnosi¢ sie do mojej osoby z mi-
toscia. Wiasnie dlatego nie wolno
mi krzywdzi¢ nie tylko innych ludzi,
ale takze samego siebie! Nie wolno mi
pozwoli¢ komukolwiek na to, by uzywat
mnie dla swoich celow.

Biblia wyjasnia, ze cztowiek jest
kim$ najwiekszym i kim$ najbardziej
niezwyktym w catym widzialnym
wszechswiecie.” Jest kim$ jedynym

na tej ziemi, kogo Bég nie stworzyt
ani z nicosci, ani z materii, lecz z sa-
mego siebie. Ciato cztowieka pocho-
dzi z prochu tej ziemi, ale jego wne-
trze pochodzi bezposrednio od Boga.
Cztowiek jest owocem spotkania
ze Stwoérca. Jest owocem kontaktu
z Tym, ktory jest. W Swietle Biblii czto-
wiek to krewny Boga. Cztowiek jest wiel-
ki i niezwykty nie tylko dlatego, ze jest
krewnym Boga, kochanym na zawsze
przez Stwérce. Jest wielki i niezwykty
takze dlatego, ze jest kim$ Swiadomym
samego siebie. W przeciwienstwie
do zwierzgt, cziowiek nie tylko jest
Swiadomy wtasnego istnienia oraz wta-
snych myslii przezy¢, ale tez ma szan-
se odkry¢ sens wilasnego istnienia
i znalez¢ odpowiedz na najwazniejsze
pytania: skad czy od Kogo sie wzig-
tem? Dokad czy do Kogo zmierzam?
W oparciu o jakie wiezi i wartosci moge
osiggnac¢ cel mojego istnienia?

Cztowiek to nie tylko kto$, kto jest
kochany i Swiadomy siebie, ale to tak-
ze ktos, kto jest wolny. To ktos, kto
nie jest zdeterminowany przez prawa
przyrody, ani przez instynkty czy pope-
dy. Zaden naukowy czy pozanaukowy
opis nie uwzgledni do kohca bogac-
twa cztowieka, ani nie przewidzi jego
przysztych zachowan, gdyz cziowiek
to ktos naprawde wolny. Zwierzeta
podlegajg determinizmowi instynktow,
popeddéw i biochemii. Wtasnie dlate-
go podlegajg one prawom ewoluciji.
Tymczasem cziowiek tworzy historie,
gdyz potrafi zaja¢ swiadoma i wolng
postawe wobec samego siebie i Swia-
ta. Stworca respektuje naszg wolnosc
i naszg autonomie. Bog nigdy nie pod-
porzadkuje nas swojej woli. On pod-
powiada nam droge btogostawienstwa
i pozostawia nam wolnos¢. Wiasnie
dlatego mamy mozliwos$¢ poéjsc¢ takze
droga przeklenstwa, cierpienia, krzyw-
dy, przedwczesnej Smierci.

7 Por. M. Dziewiecki, Zwyktym jezykiem o niezwyktym chrzescijanstwie, Krakéw 2007.



-76 -

ZESZYTY FORMACJI KATECHETOW - 4 (2012)

Sensem swiadomosci i wolno$ci
cztowieka jest zdolno$¢ do tego, by ko-
chac i by przyjmowac¢ mitos¢ od Boga
i od cziowieka.”® Tylko osoba moze
kocha¢ i tylko osobe mozna kochac.
Zwierze czy rosling moge jedynie lu-
bi¢ i chroni¢. Mam jednak prawo zje$é
nawet te rosliny, ktére mi sie podobajg
czy te zwierzeta, ktore wyhodowatem
i z ktérymi zwigzatem sie uczuciowo.
Nie moge kocha¢ przedmiotéw, roslin
czy zwierzat z tego oczywistego po-
wodu, ze nie dysponujg one $wiado-
moscig i wolnoscig, a w konsekwencji
nie sg zdolne do przyjecia mojej mitosci
i do odpowiedzenia mitoscig na mitosc.
Nie jestem w stanie kocha¢ przedmio-
ty, rodliny czy zwierzeta takze dlatego,
ze stanowig one mojg wiasnos¢. Ko-
cha¢ mozna jedynie kogos, a nie coS.
Osobe moge kocha¢ wiasnie dlate-
go, ze nie jest ona mojg wlasnoscia.
To, co stanowi mojg wilasnos¢, moge
wykorzysta¢ dla zaspokojenia moich
potrzeb. Jedynie osoby nie wolno mi
nigdy wykorzystywaé do osiggniecia
moich celow.

Cztowiek jest nie tylko kims$ wiel-
kim jako osoba obdarzona przez Boga
godnoscig, bezcennoscig, rozumno-
Scig i wolnoscig. Jest takze kim$ po-
waznie zagrozonym. Jest zagrozony
z zewnatrz — zwtaszcza przez ludzi
cynicznych czy niedojrzatych. Jest tez
zagrozony od wewnatrz, czyli przez
samego siebie, przez wtasng stabosc,
naiwnosc¢, grzesznosé. Cztowiek jest
kim$ jedynym na tej ziemi, kto potrafi
krzywdzi¢ nie tylko innych ludzi, lecz
takze samego siebie. Sytuacje czio-
wieka po grzechu pierworodnym sym-
bolizujg dwie opowiesci biblijne: histo-
ria Jozefa, sprzedanego przez braci
do Egiptu oraz historia syna marno-
trawnego, ktéry opuszcza kochajgce-
go go ojca. Jozef, mtody i szlachetny
syn Jakuba jest zagrozony z zewnatrz,

ze strony swych najblizszych, kto-
rzy mu zazdroszczg i ktérzy chcg go
skrzywdzi¢. Syn marnotrawny krzyw-
dzi samego siebie.

Cztowiek wielki i powaznie zagrozo-
ny, powotany jest przez Boga do tego,
by chronit swojg wielko$¢ i by dorastat
do $wietosci. To powotanie do $wie-
tosci jest powszechne, czyli dotyczy
kazdego cziowieka, w kazdej sytuaciji
i w kazdej fazie zycia. Podobnie jak
w innych dziedzinach zycia, tak réw-
niez w odniesieniu do swietosci grozg
nam skrajne postawy. Btad pierwszy
to mylenie swietosci z doskonatos$cia.
Cztowiek, ktéry dazy do doskonatosci,
usituje by¢ jak Bdg, natomiast czio-
wiek, ktory dgzy do swietosci, pragnie
nasladowa¢ Boga. Swietos¢ mylona
z perfekcjonizmem i doskonatoscig
przeraza, gdyz — stusznie! — jawi sie
jako co$ nieosiggalnego dla cziowie-
ka. Btad drugi to taka wizja Swietosci,
ktéra jawi sie jako co$ negatywnego
i niechcianego. Wypaczona wizja
Swietosci oznacza mylenie Swieto-
Sci z cierpietnictwem, z naiwnoscig
czy z zacofaniem. To przekonanie,
ze cztowiek $wiety to odludek czy dzi-
wak, nadstawiajgcy policzek do bicia,
albo dewot i skrupulant. W perspek-
tywie biblijnej swietos¢ to najpiekniej-
sza normalnos¢, jakg cziowiek zra-
niony grzechem pierworodnym moze
osiggna¢ w zyciu doczesnym. Jest to
normalnos¢ oparta na respektowaniu
norm Ewangelii oraz na nasladowaniu
Jezusa Chrystusa. Syn Bozy w ludz-
kiej naturze wszystkim czynit dobrze.
Swojg moca, madroscig i dobrocig
przemieniat tych, ktérych spotykat. Lu-
dzie szlachetni fascynowali sie Jego
stowami i czynami, a ludzie cyniczni
i przewrotni wpadali w poptoch w Jego
obliczu. Swietos¢ Chrystusa nie pozo-
stawia nas obojetnymi, lecz zdumie-
wa i pocigga. Swiety to ktos podobny

'8 M. Dziewiecki, Bozy pomyst na Twoje zycie, Wioctawek 2012.
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do Jezusa, czyli kto$ dobry i madry
jednoczesnie. To ktos, kto staje sie
najpiekniejszg wersjg samego siebie.
To ktos, kim fascynujg sie ludzie do-
brej woli i na ktérego zasadzke przy-
gotowuja ludzie przewrotni. Swiety
to ktos, kto w btogostawiony sposéb
zyje w twardej rzeczywistosci. To ktos,
kto jest panem samego siebie. To ktos,
kto jest dla innych madrym i ofiarnym
darem, przyjacielem, ale kto nigdy
nie staje sie naiwng ofiarg. Swiety
to ktos, kto odnalazt nie tylko Boga,
ale rowniez samego siebie."®

Zakonczenie

W Zadnej epoce cztowiek nie
uniknie pytania o to, kim jest i po co
zyje. Szukanie Boga zaczyna sie
od szukania prawdy o samym sobie,
od préby zrozumienia samego siebie.
Nie szukaBogaten, kto nie szukasiebie,

kto zyje na typowej dla matych dzieci
zasadzie spontaniczno$ci , kto wierzy
w to, ze moze podejmowacé decyzje
tu i teraz, nie majac potrzeby, by wi-
dzie¢ i przewidzie¢ catg budowle
swego zycia. Wielu wspoétczesnych
ludzi zyje bez racjonalnego pomystu
na zycie. Dla takich ludzi liczy sie jedy-
nie terazniejszosc, a przysztosé — jesli
istnieje — nie jest niczym innym ani ni-
czym wiecej niz fotokopig rzeczywisto-
Sci. Gdy cztowiek stawia sobie pytanie
0 wiasng tajemnice, zaczyna szukac
nie tylko prawdy o sobie, lecz wychodzi
na spotkanie z Bogiem, ktory pierwszy
wyszedt naprzeciw cztowiekowi naj-
dalej, jak jest to tylko mozliwe: sta-
jac sie jednym z nas. W Swietle Biblii
teologia zaczyna sie od antropologii,
a problemy ze znalezieniem Boga
zaczynajq sie wtedy, gdy cztowiek od-
dala sie od samego siebie i od prawdy
0 sobie.

19 Por. M. Dziewiecki, Nie chowaj sie przed Bogiem!, Tarnow 2012.

Damian Chrzanowski

Psychomanipulacyjne techniki werbowania nowych czlonkéw sekt

Cztonkiem sekty mozna zostac
na wiele réznych sposobow: albo
w sposob przypadkowy albo tez, co
jest zjawiskiem czesciej spotykanym,
pod wpltywem specjalnie przygotowa-
nego przez grupe i przeprowadzonego
przez jej doswiadczonych wyznaw-
cow zabiegu, zwanego ,werbunkiem™.

Wedtug Uniwersalnego Stownika Je-
zyka Polskiego, termin ,werbowac”
oznacza ,namawia kogos do wzie-
cia udziatlu w czyms, do przystapienia
do czegos; stara¢ sie o pozyska-
nie sobie zwolennikow, zjednywac™.
W tym kontek$cie werbunkiem bedg
wszelkie zabiegi, majace za zadanie

"Por. M. Gajewski, Sekty i nowe ruchy religijne, Krakéw 2009, s. 70.
2 Werbowac, w: Uniwersalny Stownik Jezyka Polskiego, t. IV, red. S. Dubisz, Warszawa 2003, s. 384.



