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religijnej, chrześcijańskiej i eklezjal-
nej. Wspólnota eklezjalna ma przy tym 
naturę komunijną o bardzo bogatym 
spektrum tworzących ją elementów.35

W teologii współczesnej pojęcie 
komunii (koinonia – communio) uży-
wane jest na oznaczenie zjednoczenia 
Osób Bożych w Trójcy Świętej (por.  
KKK 877), wspólnoty życia i miło-
ści z Trójcą Świętą oraz wszystkimi 
zbawionymi w niebie (por. KKK 45, 
54, 732, 737n, 1024, 1027, 1045), 
Jezusa Chrystusa jako absolutnego 
zjednoczenia Boga i człowieka, wia-
ry (por. KKK 185), ponadhistorycz-
nej łączności ludzi z osobą i tajemni-
cami Chrystusa oraz ich uczestnictwa  
w Jego misterium zbawczym (por.  
KKK 197, 367, 425n, 518, 725), Kościo-
ła jako wspólnoty zbawczej i sakramen-

tu zjednoczenia (por. KKK 761, 773, 
775, 787n, 815, 863, 877, 1440, 1445, 
1469, 1522, 2155), komunii hierarchicz-
nej Kościoła (por. KKK 85, 100, 892,  
1559, 1567), udziału w duchowych do-
brach Kościoła („w rzeczach świętych” 
– sancta i „między osobami świętymi” 
– sancti) (por. KKK 946-962, 1055), ko-
munii eucharystycznej (por. KKK 2031, 
2099, 2182), sakramentalnej wspólno-
ty miłości małżeńsko-rodzinnej (por.  
KKK 154, 1607, 1829, 2205, 2232) 
oraz zjednoczenia mistyczno-modli-
tewnego (por. KKK 2002, 2565, 2655, 
2789, 2791, 2799).36 Samo to zesta-
wienie wyraźnie ukazuje, jak ważne  
i bogate w treść jest pojęcie koinonia  
w jego chrześcijańskim rozumieniu  
oraz zastosowaniu w systematycznej 
refleksji teologicznej. 

35 Por. A.A. Napiórkowski, dz. cyt., 129-273.
36 Por. R. Karwacki, dz. cyt., 42-47; R. Sawa, dz. cyt., 493. Przytoczone w nawiasach odniesienia 
do Katechizmu Kościoła Katolickiego ukazują przy okazji, jak bardzo teologiczna refleksja komunijna 
przenika do oficjalnego nauczania Kościoła.

Ks. prof. UKSW dr hab. Marek Jagodziński – Instytut Teologiczny Uniwersytetu 
Kardynała Stefana Wyszyńskiego w Radomiu.

Po opisie grzechu pierwszych rodzi-
ców (Rdz 3), Kaina (Rdz 4,1-16) i jego 
potomków (4,17-24) hagiograf przedsta-
wia konsekwencje nadużywania życia.  
W Rdz 5,1-6,8 opisuje genealogię potom-
ków Seta, trzeciego syna Adama i Ewy, 
który zajął miejsce Abla (por. 4,4.25).  

Dariusz Adamczyk

Ocalenie świata od totalnej zagłady – katecheza o potopie

Setyci byli wybrani przez Boga i pobło-
gosławieni przez Niego licznym potom-
stwem i długim życiem (5,1-32). Jednak 
ich także dotyczą skutki grzechu pierw-
szych rodziców (por. 6,1-8). Owe skutki 
dzielą całą społeczność. Zaczyna pano-
wać gwałt i prawo silniejszego1. 

1 Por. S. Lyonnet, Grzech, STB, s. 305; M. Peter, Prehistoria biblijna, Poznań 1994, s. 70 n; E. Za-
wiszewski, Pięcioksiąg i Księgi historyczne. Wstęp szczegółowy. Komentarz do Ks. Rdz 1,1-11,9, 
Pelplin 1996, s. 117 nn; G. Ravasi, Księga Rodzaju (1-11), Kraków 1997, s. 113 nn; T. Brzegowy, 
Pięcioksiąg Mojżesza. Wprowadzenie i egzegeza Księgi Rodzaju 1-11, Tarnów 1997, s. 196.
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Autor natchniony ukazuje pogrąża-
nie się ludzi w grzechu i nędzy. Cała 
ziemia staje się pełna wykroczeń prze-
ciw Bogu. Istotą grzechu jest bunt  
i nieposłuszeństwo człowieka wzglę-
dem Boga. Zawsze sprowadza się to 
do dysharmonii, rozdźwięku i oddale-
nia od Stwórcy2. Perykopa z Rdz 6,1-8 
stanowi przejście od genealogii Sety-
tów do potopu. Hagiograf piętnuje ze-
psucie ludzkości3. Oddalenie od Boga, 
jako źródła życia, skutkuje zagładą. 
Daje się jednak dostrzec element na-
dziei na ocalenie. Losy świata nie są 
bowiem Bogu obojętne.

1. Zepsucie ludzkości i Boże posta-
nowienie zagłady 

Treść z Rdz 6,1 n wyraża powszech-
ną nieprawość. Jest tu ukazane przed-
miotowe traktowanie kobiety, która jest 
postrzegana jako forma posiadania, nie 
zaś jako równa mężczyźnie w swojej 
godności4. Autor wskazuje na ułomność 
i ograniczenia ludzkiej natury. W przeko-
naniu autora natchnionego cała ludz-
kość przedpotopowa dopuszczała się 
czynów złych. Źródeł powszechnego 
zła dopatruje się on w samej naturze 
człowieka, który jest „istotą cielesną” 
(Rdz 6,3). W ciele widzi on siedzibę 
złych skłonności (por. też Rz 7,18.23; 
Ga 5,17). Człowiek dokonuje wyboru, 
który rozstrzyga o jego postawie5.  

Treść wersetu 6,3 wyraźnie zakła-
da zaistnienie grzechu. Poprzez aluzję 
do mitycznych opowieści o bogach 
zawartą w wersecie 2. autor biblijny 
ukazuje, że mieszanie ze sobą ele-
mentu niebiańskiego i ziemskiego sta-
nowi tabu. Jest to również nawiązanie  
do fragmentu z Rdz 3,22-24 zakazu-
jącego pierwszym rodzicom spożywa-
nia owoców z drzewa poznania dobra 
i zła oraz z drzewa życia6. Chodzi tu 
prawdopodobnie o chęć przekrocze-
nia przez ludzi granic swej egzystencji. 
Tym wygórowanym tendencjom ludz-
kim kładzie kres Bóg, który ustala gór-
ną granicę lat życia człowieka7.

Wydaje się, że tę tajemniczą licz-
bę stu dwudziestu lat należy rozumieć 
symbolicznie. Z kontekstu bowiem wy-
nika, że nie chodzi tu o zwykłe ograni-
czenie przez Boga długości życia czło-
wieka. W dalszych rozdziałach Księgi 
Rodzaju są wzmianki o dłuższym ży-
ciu niektórych osób (np. Jakub, Izma-
el, Aaron). W Piśmie Świętym wystę-
puje zasada, że długie życie jest na-
grodą za dobre postępowanie (por.  
Wj 20,12; Pwt 5,16; 6,2; Ps 34,13; 
91,16; Prz 3,1 n; 10,27; Iz 65,20). Opis 
ukazuje zasadę: im więcej grzechu, 
tym mniej życia8. Sto dwadzieścia lat 
jest raczej okresem oczekiwania, czy 
też pokuty wyznaczonej przez Boga 
dla grzesznego człowieka. Bóg wyzna-
cza niejako ramy ludzkiej egzystencji. 

2 Por. K. Romaniuk, Krótki zarys historii zbawienia, Warszawa 1987, s. 51 n; Papieska Komisja Biblij-
na, Naród Żydowski i jego Święte Pisma w Biblii chrześcijańskiej, Kielce 2002, nr 28.
3 Por. T. Brzegowy, Pięcioksiąg Mojżesza…, s. 195 nn; R.J. Clifford, R.E. Murphy, Księga Rodzaju, 
KKB, s. 20 n.
4 Por. C.M. Martini, Odnaleźć siebie samych, Kielce 1999, s. 75; M. Szamot, Genezis czy ktoś  
w to jeszcze wierzy?, Kraków 2003, s. 101.
5 Por. D. Lys, L’arrière – plan et les coonnotations vétérotestamentaires de sarx et de soma (etude 
préliminaire), „Vetus Testamentum” 36 (1986), s. 178; J.S. Synowiec, Na początku. Pradzieje biblijne: 
Rdz 1,1-11,9, Kraków 1996, s. 193; tenże, Początki świata i ludzkości według Księgi Rodzaju, Kraków 
2001, s. 231; J. Lemański, Pięcioksiąg dzisiaj, Kielce 2002, s. 189 n.
6 Por. R.J. Clifford, R.E. Murphy, Księga Rodzaju, s. 21.
7 Por. L. Stachowiak, Potop biblijny, Lublin 1988, s. 44.
8 Por. G.J. Wenham, Genesis 1-15. Word Biblical Commentary, t. 1, Waco 1987, s. 142; L. Sta-
chowiak, Potop biblijny, s. 44; T. Jelonek, Orędzie Starego Testamentu, t. 1, Kraków 1992, s. 69;  
E. Zawiszewski, Pięcioksiąg i Księgi historyczne…, s. 125; G. Ravasi, Księga Rodzaju (1-11), s. 123 n; 
J. Lemański, Pięcioksiąg dzisiaj, s. 191; A. Banaszek, Pięć pierwszych ksiąg Biblii, Warszawa 2004, 
s. 31.
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Jest to czas, w którym ludzie mogą 
duchowo dojrzeć i przekazać swój 
duchowy owoc. Więcej czasu czło-
wiekowi nie potrzeba. Mogłoby to być  
dla niego niebezpieczne9. 

Następnie autor pisze, że „syno-
wie Boga” biorą sobie za żony „córki 
człowiecze”. Te zaś rodzą im moca-
rzy (w. 6,4b). Określenia: „synowie 
Boga” i „córki człowiecze” oznaczają 
prawdopodobnie mężczyzn i kobiety. 
Opowiadanie z Rdz 6,1-4 podkreśla, 
że w stosunkach między mężczyzna-
mi a kobietami powstał nieporządek10. 
Autor nawiązuje do legendarnych gi-
gantów. Tak byli określani starożytni 
mieszkańcy Kanaanu w okresie przed 
podbojem (por. Pwt 2,10 n.20 n; 3,11; 
Lb 13,33; Joz 12,4; 17,15). Zostali tu 
pomniejszeni jako potomkowie bun-
towniczych, grzesznych związków. 
Wzmianka o gigantach jest wyrazem 
złudzenia ludzkości, jakoby stworzy-
ła ludzi z siłami boskimi. To jeszcze 
bardziej podkreśla bezsilność człowie-
ka wobec straszliwej klęski zesłanej 
przez Boga. Jest to aluzja do prawdy, 
że wobec Bożej potęgi nawet olbrzy-
mi jako wielcy mocarze nic nie znaczą  
(por. Syr 16,7; Ez 32,27)11. 

Rdz 6,1-4 stanowi rodzaj podsu-
mowania. Hagiograf przedstawia bo-
wiem myśl o rozpowszechnianiu się 
zła wśród ludzi. Szerzenie się grzechu 

osiąga punkt kulminacyjny w opo-
wieści o małżeństwach synów Boga  
z kobietami. Autor zamieszcza ten 
fragment celem ukazania obrazu za-
tracenia fundamentalnych związków12. 
Stał się on dramatyczną ilustracją na-
rastającej przewrotności i coraz sze-
rzej sięgającej degeneracji uzasadnia-
jącej fakt potopu13.

Wydaje się, że w całości obrazu  
z Rdz 6,1-4 autor natchniony wska-
zuje na uzurpację człowieka do bycia 
Bogiem (por. Rdz 3,5; Ez 28,2). Przyj-
muje tę uzurpację z ironią, widząc  
w niej grzech pychy, wyrażający się  
w odrzuceniu stanu stworzenia i rów-
naniu się z Bogiem. Wiele mitologii lu-
dów starożytnych powołuje się na mał-
żeństwo między ich przodkami a bo-
gami. Autor biblijny widzi tu największy 
grzech: odrzucenia przez ludzkość jej 
stanu stworzenia. Jest to bluźnierstwo 
wobec Stwórcy. Przekreśla to sens 
stworzenia i jego celowość. To dlate-
go Bóg postanawia położyć temu kres  
(por. Rdz 6,5-7).

Katastrofę potopu poprzedzał długi 
okres postępującej moralnej degradacji 
ludzkości (Rdz 3-6)14. Człowiek ucieka 
przed Bogiem. Ukrywa się przed Nim. 
Chce zachować dystans w stosunku 
do Boga. W folklorystycznym opowia-
daniu o gigantach autor natchniony 
ukazuje moralne zepsucie ludzkości. 

9 Por. M. Peter, Prehistoria biblijna, s. 82 n; M. Szamot, Genezis czy ktoś w to jeszcze wierzy?,  
s. 101 n.
10 Por. T. Jelonek, Orędzie Starego Testamentu, s. 69 n.
11 Por. M. Wojciechowski, Problemy literacko-teologiczne Rdz 6,1-4. Od mitu do teologii, w: Studia 
z biblistyki, t. 3, red. J. Lach, Warszawa 1983, s. 20 n; G.J. Wenham, Genesis 1-15. Word Biblical 
Commentary, s. 143; M. Peter, Prehistoria biblijna, s. 83; E. Zawiszewski, Pięcioksiąg i Księgi histo-
ryczne…, s. 125; C.M. Martini, Odnaleźć siebie samych, s. 75; R.J. Clifford, R.E. Murphy, Księga 
Rodzaju, s. 21 n; S. Pesaric, Tora Pardes Lauder. Księga pierwsza Bereszit, Kraków 2001, s. 44;  
J. Lemański, Pięcioksiąg dzisiaj, s. 191 nn;.
12 Por. L. Ruppert, Das Buch Genesis, t. 1: Kap. 1-25,18, Düsseldorf 1976, s. 90 nn; T. Jelonek, Orę-
dzie Starego Testamentu, s. 68 n; C.M. Martini, Odnaleźć siebie samych, s. 74 n; E. Zając, Potop  
w tradycji biblijnej oraz literaturze judaizmu okresu Drugiej Świątyni, Lublin 2007, s. 33 nn.
13 Por. R. de Vaux, La Bible de Jérusalem, Paris 1973, s. 36; M. Wojciechowski, Problemy literacko-
teologiczne Rdz 6,1-4…, s. 55; W.J. Harrington, Klucz do Biblii, Warszawa 1984, s. 217; T. Brzegowy, 
Pięcioksiąg Mojżesza…, s. 204.
14 Por. W. Chrostowski, Nadzieja w świecie zagrożonym zagładą (Rdz 6,5-7,24), „Przegląd  
Powszechny” 10 (1984), s. 39.
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Giganci stanowią odpowiednik grec-
kich tytanów. Zamieszczając to poda-
nie hagiograf ukazuje ich jako rasę jak-
by nadludzi. Zepsucie moralne jest tak 
wielkie, że tylko potop może położyć 
kres przewrotności ludzkiej15. 

Fragment z Rdz 6,1-4 jest próbą 
opisania stanu głębokiego zakorzenie-
nia się zła na ziemi. Autor przedstawia 
w tym tekście wielkie zepsucie oby-
czajów, co jest powodem kary Bożej. 
Analizowany tekst stanowi zatem jed-
nocześnie wprowadzenie do uzasad-
nienia radykalnej reakcji ze strony Bo-
ga16. Ogólne, rosnące zepsucie ludzi 
stanowi wyjaśnienie przyczyny potopu. 
„Kiedy zaś Pan widział, że wielka jest 
niegodziwość ludzi na ziemi i że uspo-
sobienie ich jest wciąż złe, żałował, 
że stworzył ludzi na ziemi, i zasmucił 
się” (6,5 n). W tym kontekście kara 
potopu jawi się jako wprost nieunik-
niona. Człowiek stał się buntownikiem  
i w jego własnym przekonaniu – kon-
kurentem Boga17. 

Fundamentalny nieład we wszech-
świecie został spowodowany na skutek 
grzesznego postępowania. W Rdz 4-5 
autor przedstawia w sposób skumulowa-
ny ogół mieszkańców ziemi. Zaraz po-
tem następuje wypowiedź z Rdz 6,5. 

Zdaje się to sugerować, że kolejne po-
kolenia ludzi w niczym nie były lepsze 
od własnych praojców. Grzechy Kaina  
i Lameka powtarzały się nie tylko 
wśród Kainitów, ale także wśród po-
tomków Seta. To, co dotyczyło Adama, 
Kaina i Lameka powtarza się wielokrot-
nie18. Grzech opanował serca ludzi. 
Autor podkreśla ich złe nastawienie.  
Nie wykorzystali oni dobrze czasu pró-
by. Ludzie nadal nie wypełniają swych 
lat życia przewidzianą treścią. Uzasad-
nieniem potopu jest zło, które ciągle 
się rozprzestrzenia19. 

Powodem Bożego postanowienia 
jest stwierdzenie powszechnej prze-
wrotności ludzi. Poprzedza je refleksja 
Boga, która zawiera antropomorfizmy 
i antropopatyzmy. Bóg „widział” po-
wszechne zepsucie ludzi. Nie jest to tyl-
ko zwykłe stwierdzenie faktu. Kryje ono 
już w sobie zalążek działania Bożego 
adekwatnego do stwierdzonego stanu 
rzeczy. Taki sposób ujęcia wskazuje  
na stan radykalnego zepsucia i skiero-
wania ku temu, co złe. Ów stan jest po-
wszechny. Zepsucie jest wszechobej-
mujące. Autor posługuje się antropo-
morfizmem: „Pan widział”, aby podkre-
ślić rzeczywistość zła. Boże spojrzenie 
nie ulega bowiem złudzeniu20. 

15 Por. A. Jankowski, Grzech jako historyczna odpowiedź człowieka na odwieczną dobroć Boga,  
w: Drogi zbawienia. Od Biblii do Soboru, red. B. Przybylski, Poznań-Warszawa-Lublin 1970, s. 38 n; 
K. Romaniuk, Krótki zarys historii zbawienia, s. 52.
16 Por. L. Stachowiak, Potop biblijny, s. 43 n; E. Zawiszewski, Pięcioksiąg i Księgi historyczne…,  
s. 123; J. Lemański, Pięcioksiąg dzisiaj, s. 185.
17 Por. J. Jelito, Historia czasów Starego Testamentu, Poznań 1961, s. 97; A. Jankowski, Grzech jako 
historyczna odpowiedź człowieka na odwieczną dobroć Boga, s. 38 n; K. Romaniuk, Krótki zarys 
historii zbawienia, s. 52.
18 Por. W. Chrostowski, Nadzieja w świecie zagrożonym zagładą (Rdz 6,5-7,24), s. 39 n.
19 Por. S. Łach, Księga Rodzaju. Wstęp – Przekład z oryginału – Komentarz, Poznań 1962, s. 254 n;  
L. Ruppert, Das Buch Genesis, s. 95 nn; L. Stachowiak, Potop biblijny, s. 46-50; M. Peter, Prehistoria 
biblijna, s. 83; G. Ravasi, Księga Rodzaju (1-11), s. 129; L. Boadt, Księga Rodzaju, w: Międzynarodowy 
komentarz do Pisma Świętego, red. W. Chrostowski, Warszawa 2000, s. 282; M. Szamot, Genezis czy ktoś 
w to jeszcze wierzy?, s. 102; E. Zając, Potop w tradycji biblijnej oraz literaturze judaizmu…, s. 41.
20 Por. S. Łach, Księga Rodzaju. Wstęp…, s. 254; L. Stachowiak, Potop biblijny, s. 46 n; E. Zawi-
szewski, Pięcioksiąg i Księgi historyczne…, s. 126; A. Banaszek, Pięć pierwszych ksiąg Biblii, s. 32; 
E. Zając, Potop w tradycji biblijnej oraz literaturze judaizmu…, s. 33 n. Szerzej o antropomorfizmach 
w Piśmie Świętym patrz: H.M. Kuitert, Gott in Menschengestalt. Eine dogmatisch-hermeneutische 
Studie über die Anthropomorphismen der Bibel, München 1967; L. Stachowiak, Antropomorfizm  
w Piśmie Świętym, w: Encyklopedia Katolicka, t. 1, red. F. Gryglewicz, R. Łukaszyk, Z. Sułowski, 
Lublin 1995, kol. 703; tenże, Antropopatyzm, w: Encyklopedia Katolicka, t. 1, red. F. Gryglewicz,  
R. Łukaszyk, Z. Sułowski, Lublin 1995, kol. 704 n.
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Ludzie popadli w taki stan, że nie ma 
już nadziei na poprawę. W ich sercach 
w sposób stały zapanowało zło. Złe sta-
ły się ich myśli i dążenia. Zło ogarnęło 
wszystkie poczynania ludzi, ich dąże-
nia i zamysły, całe ich usposobienie21. 
Człowiek zniweczył Boży zamiar. Ten 
ogrom moralnego zła podkreślony zo-
stał poprzez słowa: „wszelkie” i „za-
wsze”. Ta sytuacja przekreśla możli-
wość nawrócenia. Zwyrodnienie mo-
ralne staje się nieodwracalne22. 

Słuszność kary została uwydat-
niona za pomocą antropomorfizmów 
i antropopatyzmów na sposób ludz-
ki. Stwórca „żałuje”, że stworzył ludzi  
na ziemi (w. 6). Autor w sposób obra-
zowy, przez analogię do podobnych 
sytuacji w działaniu człowieka, wy-
raża myśl, że Bóg nie może dłużej 
tolerować grzesznych działań ludzi, 
którzy nie liczą się z Jego wolą i z za-
sadami życia moralnego. Autor pisze,  
że Bóg „zasmucił się” (Rdz 6,6). Słowo 
to wskazuje na głębokie zaangażowa-
nie Boga w los człowieka. Bóg jest głę-
boko poruszony, niemal wstrząśnięty 
niegodziwością ludzi23.

O zepsuciu ziemi autor pisze rów-
nież w wersecie 11: „Ziemia została 
skażona w oczach Boga”. Powta-
rza to stwierdzenie w wersecie 12a.  
oraz dodaje: „wszyscy ludzie postępu-
ją na ziemi niegodziwie” (w. 12b). Jest 
to wyraz powszechnego zepsucia mo-
ralnego. Powszechność grzechu jest 
łączona z upadkiem pierwszych ludzi.  
W Rdz 6,11 n zawarta jest myśl,  
że zło wtargnęło w dzieła Boże, któ-
re według Rdz 1,31 były bardzo do-
bre. Autor wskazuje nie tylko na ludzi,  
ale na zepsucie ziemi w ogóle24.

Opowieść o potopie wydaje się być 
paralelna z pierwszym opisem stworze-
nia świata i człowieka (Rdz 1,1-2,4a).  
Te dwa opisy ukazują dwa oblicza 
świata. Opis stworzenia ukazuje świat 
taki, który zostaje stworzony z woli 
Boga, jest przez Niego chciany i zreali-
zowany. Opowieść o potopie pokazuje 
faktyczny świat, który stał się skażony 
przez niegodziwość ludzi25. Autor na-
tchniony przekazuje refleksję teolo-
giczną nad istnieniem grzechu pierwo-
rodnego, nad jego naturą i rozmiarami. 
Ta dramatyczna akcja, jaka toczy się 

21 Por. L. Stachowiak, Potop biblijny, s. 47.
22 Por. W. Chrostowski, Nadzieja w świecie zagrożonym zagładą (Rdz 6,5-7,24), s. 40; E. Zawiszew-
ski, Pięcioksiąg i Księgi historyczne…, s. 126.
23 Por. L. Stachowiak, Potop biblijny, s. 48; M. Peter, Prehistoria biblijna, s. 83; E. Zawiszewski, 
Pięcioksiąg i Księgi historyczne…, s. 126; J.S. Synowiec, Na początku…, s. 194; tenże, Począt-
ki świata i ludzkości według Księgi Rodzaju, s. 232; T. Brzegowy, Pięcioksiąg Mojżesza…, s. 205;  
S. Pesaric, Tora Pardes Lauder. Księga pierwsza Bereszit, s. 44; E. Zając, Potop w tradycji biblijnej 
oraz literaturze judaizmu…, s. 41.
24 Por. A. Jankowski, Grzech jako historyczna odpowiedź człowieka na odwieczną dobroć Boga, 
s. 39; R. Oberforcher, Die Flutprologe als Kompositionsschlüssel der biblischen Urgeschichte.  
Ein Beitrag zur Redaktionskritik, Innsbruck 1981, s. 407 nn; W. Chrostowski, Nadzieja w świecie za-
grożonym zagładą (Rdz 6,5-7,24), s. 40; A. Läpple, Od egzegezy do katechezy, Warszawa 1986,  
s. 54; K. Romaniuk, Krótki zarys historii zbawienia, s. 52; L. Stachowiak, Potop biblijny, s. 147; ten-
że, Grzech pierworodny. Podstawy biblijne w Starym Testamencie, w: Encyklopedia Katolicka, t. 6,  
red. J. Walkusz, S. Janeczek, S. Wielgus, Lublin 1993, kol. 282; J.S. Synowiec, Na początku…, s. 199; 
tenże, Początki świata i ludzkości według Księgi Rodzaju, s. 233; G. Ravasi, Księga Rodzaju (1-11),  
s. 131; J. Schreiner, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1999, s. 312 n; R. Schwager, Grzech 
pierworodny i dramat zbawienia w kontekście ewolucji, inżynierii genetycznej i Apokalipsy, Tarnów 
2002, s. 74; Papieska Komisja Biblijna, Naród Żydowski i jego Święte Pisma w Biblii chrześcijańskiej,  
nr 28; J. Warzeszak, Człowiek w obliczu Boga i pośród stworzenia, Warszawa 2005, s. 152.
25 Por. W. Skoczny, Opisy stworzenia a prawda podana dla naszego zbawienia, w: Początek świata 
– Biblia a nauka, red. M. Heller, M. Drożdż, Tarnów 1998, s. 269 n; R.J. Clifford, R.E. Murphy, Księga 
Rodzaju, s. 24.
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między Bogiem a człowiekiem, osiąga 
apogeum. Niegodziwość ludzi wzrasta 
do tego stopnia, iż zło osiąga wymiar 
globalny26. 

Nieprawość ludzi autor określa sło-
wem hamas, które tłumaczy się jako 
przemoc, gwałt, niegodziwość, zło  
(w. 6,5). Oznacza ono stosowanie 
przemocy wobec bliźnich, która pole-
ga na ich ucisku, wyzysku, niesprawie-
dliwym oskarżaniu, osądzaniu, a tak-
że na niszczeniu pokoju społecznego  
i dóbr kraju. Działanie to jest wynikiem 
chciwości i nienawiści27. W świecie 
przepełnionym gwałtem niszczone są 
normalne międzyludzkie więzi. Los lu-
dzi został przesądzony na skutek gwał-
tu. Taki był powód Bożej decyzji o po-
topie. Gwałt powoduje bowiem znisz-
czenie. Może zniszczyć to, co dobre  
w ludzkiej naturze. Gwałt powoduje też 
oderwanie człowieka od Stwórcy28. 

Rozwój cywilizacyjny ludzkości 
przedpotopowej zmierzał ku samowy-
niszczeniu. Świat stał się nie do napra-
wienia. Nastawienie ówczesnych ludzi 
doprowadziło do skazania ich na za-
gładę. „Wreszcie Pan rzekł: «Zgładzę 
ludzi, których stworzyłem, z powierzchni 
ziemi: ludzi, bydło, zwierzęta pełzają-
ce i ptaki powietrzne, bo żal mi, że ich 
stworzyłem»” (Rdz 6,7). Bóg postana-
wia zniszczyć to, co stworzył29. Stwier-
dzony tu zostaje zamiar zgładzenia,  

a właściwie starcia wszystkiego z po-
wierzchni ziemi. Jest tu ukazana so-
lidarność losu całej natury z człowie-
kiem. Wyjątkowa pozycja człowieka  
w świecie sprawia, że los świata jest 
integralnie złączony z losem człowie-
ka. Człowiek pogrąża nie tylko siebie, 
ale i całe stworzenie. Wszystko bo-
wiem ulega skażeniu grzechem30. 

Postanowienie zniszczenia ziemi 
było efektem oddalenia się człowieka 
od Boga31. Autor używa tu hebrajskie-
go czasownika oznaczającego dosłow-
nie „zepsuć”. Występuje on dwukrotnie  
w wersetach: 11. i 12. W wersecie 11. 
na oznaczenie działań podejmowa-
nych przez ludzi, którzy zepsuli ziemię,  
a w wersecie 12. na oznaczenie znisz-
czenia dokonanego przez Boga. Dwu-
krotne użycie tego samego czasowni-
ka w tym kontekście sugeruje, że Bóg 
jedynie doprowadza do końca znisz-
czenie zapoczątkowane przez ludz-
kość. To, co było bezmyślnie realizo-
wane przez człowieka, zostaje niejako 
przejęte przez Boga32. 

Człowiek powoduje niszczenie. 
Wykroczenia ludzi przeciw Bogu spo-
wodowały wtargnięcie na ziemię cha-
osu. Człowiek skazał siebie na niewolę 
grzechu. Jest to sytuacja definitywna, 
która coraz bardziej się rozprzestrze-
nia. W miarę jak wzrasta grzech, 
coraz bardziej zmniejsza się życie.  

26 Por. R. Oberforcher, Die Flutprologe als Kompositionsschlüssel der biblischen Urgeschichte…,  
s. 463 nn; K. Romaniuk, Krótki zarys historii zbawienia, s. 52; L. Stachowiak, Grzech pierworodny…, 
kol. 282; R. Schwager, Grzech pierworodny i dramat zbawienia…, s. 73 n.
27 Por. J.S. Synowiec, Na początku…, s. 199; tenże, Początki świata i ludzkości według Księgi  
Rodzaju, s. 233.
28 Por. W. Chrostowski, Nadzieja w świecie zagrożonym zagładą (Rdz 6,5-7,24), s. 41 n.
29 Por. L. Ruppert, Das Buch Genesis, s. 95 nn; M. Szamot, Genezis czy ktoś w to jeszcze wierzy?,  
s. 106; E. Zając, Potop w tradycji biblijnej oraz literaturze judaizmu…, s. 41.
30 Por. W. Chrostowski, Nadzieja w świecie zagrożonym zagładą (Rdz 6,5-7,24), s. 42; L. Stachowiak, 
Potop biblijny, s. 46 nn; M. Peter, Prehistoria biblijna, s. 83; E. Zawiszewski, Pięcioksiąg i Księgi  
historyczne…, s. 126 n; T. Brzegowy, Pięcioksiąg Mojżesza…, s. 205.
31 Por. A. Jankowski, Grzech jako historyczna odpowiedź człowieka na odwieczną dobroć Boga,  
s. 39; W. Chrostowski, Nadzieja w świecie zagrożonym zagładą (Rdz 6,5-7,24), s. 41; K. Romaniuk, 
Krótki zarys historii zbawienia, s. 52.
32 Por. R.J. Clifford, R.E. Murphy, Księga Rodzaju, s. 24.
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W chwili potopu zanika ono niemal całko-
wicie (por. Rdz 6,13 nn)33. Boża decyzja  
o potopie przerywa dalsze destrukcyj-
ne poczynania człowieka. Interwen-
cja Stwórcy kładzie kres temu, czego  
nie sposób dłużej tolerować (por. 6,6 n). 
Plan Boży nie jest jednak abstrakcyjny, 
lecz osadzony w historii. Boża decy-
zja zmierza nie tylko do rozliczenia 
się z przeszłością. Bóg nie dokonuje 
pochopnego uogólnienia. Dostrzega 
bowiem człowieka prawego. Autor za-
znacza, że „Tylko Noego Pan darzył 
życzliwością” (w. 8). Plan zagłady ludz-
kości nie jest zatem absolutny34. 

2. Ocalenie sprawiedliwego jako wy-
raz troski Boga o stworzenie 

Bóg wskazuje na jakiś nowy po-
czątek w Noem. Potop jest dziełem 
zniszczenia, a jednocześnie nowym 
początkiem. Gorzką refleksję Boga  
i zasądzenie zagłady kończy nuta 
nadziei. Bóg wybiera Noego i chce,  
aby on dał początek nowej ludzkości35. 
Nakazuje mu zbudować arkę (por.  
Rdz 6,14). Dzięki niej Noe zdoła się 
ocalić przed nadchodzącym katakli-
zmem36. Potop był zatem poprzedzony 
spektakularną czynnością budowania 
arki. Miało to na względzie skłonienie 

ludzi do odwrócenia się od zła i zachę-
tę do pokuty. Praca nad sporządze-
niem arki stanowiła czas dla innych  
do refleksji i zastanowienia się  
nad własnym życiem. To było ostrze-
żenie (por. 2 P 2,5; Hbr 11,7)37.

Bóg wyjawia cel budowania arki. 
Bóg oznajmia, że oto teraz sprowadzi 
na ziemię potop (hebr. mabbul), które-
go wody pogrążą ziemię (Rdz 6,17 n). 
Życie udzielone przez Boga ma zgi-
nąć z powierzchni ziemi38. Bóg posta-
nowił uratować Noego i jego rodzinę, 
dlatego otrzymuje on rozkaz wejścia  
do arki. Noe miał schronić się w arce 
z całą rodziną zabierając ze sobą wy-
znaczoną ilość zwierząt (por. 6,19 n; 
7,2-4)39. Bóg kieruje również do Noego 
słowa: „A ty nabierz sobie wszelkiej 
żywności – wszystkiego, co nadaje się 
do jedzenia – i zgromadź u siebie, aby 
była na pokarm dla ciebie i na paszę 
dla zwierząt” (Rdz 6,21). 

W kolejnym zaś wersecie zawarta 
jest wzmianka: „I Noe wykonał wszyst-
ko tak, jak Bóg mu polecił” (w. 22;  
por. 7,5). Noe posłusznie wykonu-
je Boże polecenia do najmniejsze-
go szczegółu. Nie dyskutuje, ani nie 
stawia żadnych pytań, co sugeruje 
jego pełne zaufanie do Boga40. W ten 
sposób Noe przechodzi niejako próbę 

33 Por. G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 130; S. Lyonnet, Grzech,  
s. 305; G. Ravasi, Księga Rodzaju (1-11), s. 133; T. Brzegowy, Pięcioksiąg Mojżesza…, s. 209; 
I. Mroczkowski, Zło i grzech. Studium filozoficzno-teologiczne, Lublin 2000, s. 148; R. Schwager, 
Grzech pierworodny i dramat zbawienia…, s. 74.
34 Por. L. Ruppert, Das Buch Genesis, s. 97; W. Chrostowski, Nadzieja w świecie zagrożonym zagła-
dą (Rdz 6,5-7,24), s. 43; W.J. Harrington, Klucz do Biblii, s. 217.
35 Por. Papieska Komisja Biblijna, Naród Żydowski i jego Święte Pisma w Biblii chrześcijańskiej,  
nr 28.
36 Por. M. Peter, Prehistoria biblijna, s. 85; E. Zawiszewski, Pięcioksiąg i Księgi historyczne…,  
s. 129; G. Ravasi, Księga Rodzaju (1-11), s. 135 nn; T. Brzegowy, Pięcioksiąg Mojżesza…, s. 205 nn;  
J.S. Synowiec, Początki świata i ludzkości według Księgi Rodzaju, s. 236; M. Szamot, Genezis  
czy ktoś w to jeszcze wierzy?, s. 109 n.
37 Por. W. Chrostowski, Nadzieja w świecie zagrożonym zagładą (Rdz 6,5-7,24), s. 44 n; L. Stacho-
wiak, Potop biblijny, s. 55 nn; R.J. Clifford, R.E. Murphy, Księga Rodzaju, s. 22 nn.
38 Por. L. Stachowiak, Potop biblijny, s. 57 nn; M. Szamot, Genezis czy ktoś w to jeszcze wierzy?,  
s. 111.
39 Por. S. Łach, Księga Rodzaju. Wstęp…, s. 260; J.S. Synowiec, Na początku…, s. 201; tenże, 
Początki świata i ludzkości według Księgi Rodzaju, s. 235 nn; T. Brzegowy, Pięcioksiąg Mojżesza…,  
s. 209 nn; R.J. Clifford, R.E. Murphy, Księga Rodzaju, s. 24 n.
40 Por. R.J. Clifford, R.E. Murphy, Księga Rodzaju, s. 25.
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wiary. Jest to próba podobna do próby 
Abrahama. Ta próba być może trwała 
całe lata. Ową próbę chwali autor Listu 
do Hebrajczyków: „Przez wiarę Noe 
został pouczony cudownie o tym, cze-
go jeszcze nie można było ujrzeć, i pe-
łen bojaźni zbudował arkę, aby zbawić 
swoją rodzinę” (Hbr 11,7a).

Jahwe daje Noemu siedem dni,  
aby przeniósł się z rodziną do arki i aby 
sprowadził tam wskazane wcześniej 
zwierzęta oraz potrzebną żywność.  
Po tym czasie zaczął się potop (por. 
7,10-12). Po wejściu do arki „Jahwe 
zamknął za nim drzwi (w. 7,16b). Ten 
antropomorfizm uwydatnia troskę Boga 
o bezpieczeństwo Noego i jego rodzi-
ny. Poprzez tę wzmiankę autor ukazuje,  
że troska Boga pozostaje czymś naj-
ważniejszym. Poucza w sposób obra-
zowy o Bożej Opatrzności, którą w spo-
sób szczególny zostaje otoczony Noe. 
Kładzie przez to coraz silniejszy akcent 
na ocalenie życia sprawiedliwego41.

Następuje wzrost wód na ziemi, 
które podnoszą się i pokrywają nawet 
najwyższe góry. Dramatyczne napię-
cie tego opisu jest pogłębione kontra-
stem między ogromem niszczących 
wód, a maleńką arką, która unosi się 
na wodach potopu. Dramatycznego 
wydźwięku nabiera również stwierdze-
nie zawarte w wersecie 21: „Wszyst-
kie istoty poruszające się na ziemi  
z ptactwa, których było wielkie mnóstwo  
na ziemi, wyginęły wraz ze wszystkimi 
ludźmi”. Osiąga ono punkt kulminacyj-
ny w wersecie 23: „I tak Bóg wygubił 

doszczętnie wszystko, co istniało na ziemi, 
od człowieka do bydła, zwierząt pełza-
jących i ptactwa powietrznego; wszyst-
ko zostało doszczętnie wytępione z zie-
mi. Pozostał tylko Noe i to, co z nim było  
w arce”. Wody potopu zniszczyły 
wszystkie istoty żywe oprócz Noego 
oraz osób i zwierząt, które razem z nim 
znalazły się w arce. W ten sposób za-
akcentowany został motyw ocalenia ży-
cia sprawiedliwego42.

W obliczu katastrofy Bóg żywi tro-
skę o swoje stworzenie. Autor zazna-
cza, że Bóg pamięta o Noem (w. 8,1). 
Pamiętanie o Noem stanowi wprowa-
dzenie do podjęcia przez Boga działań 
dla jego dobra43. Zsyła wiatr sprzyjają-
cy opadaniu wód. Jednocześnie zosta-
ją zamknięte zbiorniki „Wielkiej Otchła-
ni” (Rdz 8,2; por. 7,11). Działanie Boga 
jest tu przedstawione jedynie pośred-
nio. Od tego momentu opowiadania, 
w którym Bóg sprawił, że wiatr powiał 
i wody zaczęły spokojnie opadać, za-
czyna rozwijać się nowe stworzenie. 
Po ustąpieniu wód potopu ziemia wró-
ciła do pierwotnego stanu, w którym 
było możliwe życie ludzi. Autor wyraża 
przekonanie, że wskutek potopu daw-
ny świat przestał istnieć i rozpoczął się 
nowy44. 

Gdy arka osiadła na górach Ararat 
Noe wypuszcza kruka, lecz tan kilkakrot-
nie powraca, nie znajdując odpowied-
niego miejsca odpoczynku. Następnie 
wypuszcza gołębicę, która wskazuje 
fakt cofnięcia się wód, gdy wypusz-
czona po raz trzeci nie wraca do arki.  

41 Por. S. Łach, Księga Rodzaju. Wstęp…, s. 260 n; L. Boadt, Księga Rodzaju, s. 284; R.J. Clifford, 
R.E. Murphy, Księga Rodzaju, s. 25; J.S. Synowiec, Początki świata i ludzkości według Księgi Ro-
dzaju, s. 240.
42 Por. E. Zawiszewski, Pięcioksiąg i Księgi historyczne…, s. 131 n; T. Brzegowy, Pięcioksiąg Moj-
żesza…, s. 211; R.J. Clifford, R.E. Murphy, Księga Rodzaju, s. 25; J.S. Synowiec, Początki świata  
i ludzkości według Księgi Rodzaju, s. 240.
43 Por. R.J. Clifford, R.E. Murphy, Księga Rodzaju, s. 25; J. Lemański, Upadek Noego – grzech  
czy konieczność łaski (Rdz 9,18-29)?, „Zeszyty Naukowe KUL” 2 (2005), s. 19.
44 Por. L. Stachowiak, Potop biblijny, s. 79 nn; J.S. Synowiec, Na początku…, s. 202; tenże, Początki 
świata i ludzkości według Księgi Rodzaju, s. 242 nn; L. Boadt, Księga Rodzaju, s. 284; E. Zając,  
Potop w tradycji biblijnej oraz literaturze judaizmu…, s. 48 n.
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Autor zwraca uwagę, że gołębica wy-
puszczona po raz drugi przynosi świe-
ży liść oliwny (Rdz 8,4-12)45. Drzewo 
oliwne występuje w Starym Testamen-
cie jako symbol życia i błogosławień-
stwa Bożego (por. Pwt 6,11; Joz 24,13; 
2 Krl 18,32; Ps 52,10; 128,3; Oz 14,7; 
Ag 2,19).  Liść oliwki w analizowanym 
opowiadaniu oznacza nowe życie, 
które rozpoczyna się po zakończeniu 
potopu. Jest to niejako antycypacja 
błogosławieństwa, które otrzyma Noe 
w Rdz 9,1 nn46. 

Po ustąpieniu wód ziemia obeschła 
i życie na niej stało się znów możliwe. 
Wtedy Noe wyszedł z arki wraz z in-
nymi istotami, które przetrwały potop 
(por. Rdz 8,13-19)47. Według wersetu 
17. zwierzęta otrzymały wówczas bło-
gosławieństwo od Boga. Miało im to 
zapewnić możliwość rozmnażania się. 
Było to powtórzenie błogosławieństwa, 
jakie zwierzęta otrzymały po stworze-
niu (por. Rdz 1,22). Ta myśl również 
wiąże się z przekonaniem, że potop 
podzielił dzieje świata na dwie części. 
Po potopie nastała nowa epoka48.

3. Przymierze Boga z „nowym stwo-
rzeniem”

Po wyjściu z arki Noe zbudo-
wał ołtarz i złożył Bogu Jahwe ofiarę  
całopalną (w. 8,20). Ofiara ta jest  

wyrazem wdzięczności za ocalone życie  
oraz uproszeniem błogosławieństwa  
dla nowej ludzkości. Ten werset wska-
zuje, że pierwszą czynnością Noego po 
wyjściu z arki było złożenie Bogu ofia-
ry. Pierwszą zaś budowlą wzniesioną  
na ziemi był ołtarz49.

Dalej autor pisze: „Gdy Pan poczuł 
miłą woń, rzekł do siebie: «Nie będę 
już więcej złorzeczył ziemi ze względu 
na ludzi, bo usposobienie człowieka 
jest złe już od młodości. Przeto już ni-
gdy nie zgładzę wszystkiego, co żyje, 
jak to uczyniłem. Będą zatem istniały, 
jak długo trwać będzie ziemia: siew  
i żniwo, mróz i upał, lato i zima, dzień 
i noc»” (8,21 n). Zawarta jest tu swe-
go rodzaju autorefleksja Boga. Wspo-
mniane w wersecie 21. złorzeczenie 
dotyczy albo słów wypowiedzianych 
po upadku człowieka w Rdz 3,17,  
albo decyzji o karze potopu. Uzasad-
nieniem decyzji Boga jest skłonność 
człowieka do zła już od młodości. Łą-
czy ono wyraźnie werset 21. z pro-
logiem potopu, z wersetem 6,5. Być 
może chodzi tu o dwustopniową remi-
niscencję. Wówczas byłaby to aluzja 
do pierwszego upadku człowieka oraz 
do jego konsekwencji, czyli postępują-
cego skażenia moralnego ludzkości50. 

Przed potopem usposobienie lu-
dzi było „wciąż złe” (Rdz 6,5). Za-
raz po opisie katastrofy potopu autor  

45 Por. L. Stachowiak, Potop biblijny, s. 80 nn; M. Peter, Prehistoria biblijna, s. 87 n; E. Zawiszewski, 
Pięcioksiąg i Księgi historyczne…, s. 132 n; G. Ravasi, Księga Rodzaju (1-11), s. 147 nn; T. Brzego-
wy, Pięcioksiąg Mojżesza…, s. 212.
46 Por. L. Stachowiak, Potop biblijny, s. 85 nn.
47 Por. E. Zawiszewski, Pięcioksiąg i Księgi historyczne…, s. 134; G. Ravasi, Księga Rodzaju (1-11),  
s. 153 n; T. Brzegowy, Pięcioksiąg Mojżesza…, s. 212; R.J. Clifford, R.E. Murphy, Księga Rodzaju, s. 25.
48 Por. L. Stachowiak, Potop biblijny, s. 88; J.S. Synowiec, Początki świata i ludzkości według Księgi 
Rodzaju, s. 245.
49 Por. L. Ruppert, Das Buch Genesis, s. 102; L. Stachowiak, Potop biblijny, s. 89; M. Peter, Prehi-
storia biblijna, s. 89; E. Zawiszewski, Pięcioksiąg i Księgi historyczne…, s. 134; G. Ravasi, Księga 
Rodzaju (1-11), s. 155; T. Brzegowy, Pięcioksiąg Mojżesza…, s. 213; L. Boadt, Księga Rodzaju, s. 284;  
J.S. Synowiec, Początki świata i ludzkości według Księgi Rodzaju, s. 246; M. Szamot, Genezis czy ktoś 
w to jeszcze wierzy?, s. 117; E. Zając, Potop w tradycji biblijnej oraz literaturze judaizmu…, s. 49.
50 Por. L. Stachowiak, Potop biblijny, s. 89 nn; M. Peter, Prehistoria biblijna, s. 89; E. Zawiszewski, 
Pięcioksiąg i Księgi historyczne…, s. 134; T. Brzegowy, Pięcioksiąg Mojżesza…, s. 213; G. Ravasi, 
Księga Rodzaju (1-11), s. 153 nn; M. Szamot, Genezis czy ktoś w to jeszcze wierzy?, s. 120; E. Zając, 
Potop w tradycji biblijnej oraz literaturze judaizmu…, s. 49 n.
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natchniony podaje, że usposobienie 
człowieka jest „złe już od młodości” 
(8,21). Treść z Rdz 8,20-22 stanowi od-
wrotność sądu Bożego z 6,5-8. Serca 
ludzi po potopie pozostały nadal takie 
same. Bóg jednak nie chce już więcej 
niszczyć ziemi z powodu ustawicznej 
złości ludzi. Postanawia odnowić po-
rządek stworzenia i nie zsyłać już wię-
cej na świat powszechnej kary51.

Zapowiedź z wersetu 21. jest wy-
nikiem wolnej decyzji Boga. Wyklu-
cza On karę analogiczną do potopu52.  
W wersecie 22. natomiast autor 
podkreśla trwałość ustanowionego  
przez Boga porządku stworzenia. Bóg 
daje obietnicę trwałości stworzenia  
i sam czyni się gwarantem ustalonego 
porządku. Ów porządek będzie istniał 
tak długo, jak długo będzie trwać zie-
mia. Uroczysta obietnica z wersetu 22. 
jest niejako wzmocnieniem obietnicy 
dotyczącej zachowania stworzenia53. 

Następnie Bóg błogosławi Noego 
i jego synów, nakazuje im rozmnażać 
się, napełniać ziemię i czynić ją so-
bie poddaną oraz daje im władzę nad 
wszystkimi zwierzętami żyjącymi na 
ziemi, podobnie jak kiedyś pobłogosła-
wił pierwszych rodziców. Błogosławień-
stwo udzielone Noemu w Rdz 9,1 jest 
dosłownym powtórzeniem słów z 1,2854. 
Bóg odnawia przyjazne stosunki z czło-
wiekiem. Między błogosławieństwem z 
Rdz 9 a tym z opisu stworzenia jest jed-
nak różnica. Bóg udziela Noemu błogo-

sławieństwa, które przybiera szerszą 
formę niż błogosławieństwo pierwsze, 
które miało miejsce po stworzeniu. Ści-
słe wymogi tego błogosławieństwa zo-
stają zmodyfikowane55. 

Autor widzi w Noem i w jego synach 
ojców ludzkości odrodzonej po poto-
pie. Czasy po tym kataklizmie pojmu-
je jako nowy okres w dziejach świata.  
Ten okres nie miał być jednak czasem 
harmonijnego współżycia ludzi i zwie-
rząt, jakie istniało po stworzeniu56. Wła-
dza człowieka nad zwierzętami została 
sformułowana negatywnie. Zwierzęta 
będą odczuwać lęk przed człowiekiem 
(9,2). Oddanie zwierząt pod panowa-
nie człowieka ma tu ścisły związek  
z możliwością ich zabijania. Błogosła-
wieństwo Boże z Rdz 9,1-3 przywraca 
człowiekowi prawo do dysponowa-
nia ziemią, czego wyrazem jest siła 
rozrodcza oraz umocnienie władzy  
nad zwierzętami, aż do prawa zabija-
nia ich na pokarm57. 

W kolejnych wersetach (9,4-6) au-
tor przypomina o granicach prawa za-
bijania zwierząt. Tylko Bogu przysłu-
guje suwerenne prawo do dysponowa-
nia wszelkim życiem. Bóg jest dawcą 
życia i jego gwarantem. On dopusz-
cza człowieka do władzy nad życiem  
(w. 3). Jest to dar Boga. Wprowadza 
On jednak ograniczenie: „Nie wolno 
wam tylko jeść mięsa z krwią życia” 
(w. 4). Ograniczenie to dotyczy zaka-
zu spożywania mięsa zwierząt z krwią. 

51 Por. L. Ruppert, Das Buch Genesis, s. 103; L. Boadt, Księga Rodzaju, s. 284; R.J. Clifford,  
R.E. Murphy, Księga Rodzaju, s. 25; R. Schwager, Grzech pierworodny i dramat zbawienia…, s. 74 n.
52 Por. P. Śpiewak, Księga nad księgami. Midrasze, Kraków 2004, s. 71.
53 Por. L. Ruppert, Das Buch Genesis, s. 104; L. Stachowiak, Potop biblijny, s. 95 n; L. Boadt, Księga 
Rodzaju, s. 284; M. Wojciechowski, Pochodzenie świata, człowieka, zła. Odpowiedź Biblii, Często-
chowa 2005, s. 100.
54 Por. R.J. Clifford, R.E. Murphy, Księga Rodzaju, s. 25.
55 Por. L. Ruppert, Das Buch Genesis, s. 114 n; L. Stachowiak, Potop biblijny, s. 87 nn; M. Peter, 
Prehistoria biblijna, s. 90; E. Zawiszewski, Pięcioksiąg i Księgi historyczne…, s. 135; J.S. Synowiec, 
Na początku…, s. 202; tenże, Początki świata i ludzkości według Księgi Rodzaju, s. 247; G. Ravasi, 
Księga Rodzaju (1-11), s. 159 n; L. Boadt, Księga Rodzaju, s. 284; E. Zając, Potop w tradycji biblijnej 
oraz literaturze judaizmu…, s. 51 nn.
56 Por. J.S. Synowiec, Na początku…, s. 203; tenże, Początki świata i ludzkości według Księgi  
Rodzaju, s. 247 n.
57 Por. L. Stachowiak, Potop biblijny, s. 102 nn.
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Kluczowym słowem jest tu „krew”.  
Według przekonań dawnych ludów  
we krwi był pierwiastek życia58.

Przed spożyciem mięsa należy sta-
rannie oddzielić krew ze względu na 
związany z nią życiodajny pierwiastek 
(por. Kpł 7,26; Pwt 12,16.23). Jest to 
etiologiczna odpowiedź autora na py-
tanie o pochodzenie starotestamen-
towego zakazu spożywania mięsa  
z krwią (por. Kpł 17,1-16; Pwt 12,13-
28). Zakaz ten miał źródło w przekona-
niu o wielkiej wartości krwi, która była 
uważana przez Izraelitów za siedlisko 
życia, czy wprost była utożsamiana  
z życiem (por. Kpł 17,11.14; Pwt 12,23; 
w tym kontekście również Rdz 37,22). 
Krew pojmowana była jako nośnik ży-
cia, które jest darem Bożym. Powstrzy-
mywanie się od spożywania krwi miało 
wyrażać szacunek dla Boga jako daw-
cy życia. Z krwią łączy się ściśle życie, 
które należy do Boga. Stąd również 
przy ofiarach ze zwierząt krew była 
wylewana, aby wsiąkła w ziemię59.

Drugi zakaz ma na celu ochro-
nę życia ludzkiego (por. Rdz 9,5 n).  
Bóg wprowadza zakaz spożywania mię-
sa z krwią oraz zabijania ludzi60. Karą 
dla sprawców przelewu krwi jest śmierć. 
Ustanowiona w wersecie 6. kara za za-
bójstwo miała zapobiegać nieograniczo-
nej zemście (por. Rdz 4,23 n). Śmiercią 

miał być ukarany tylko sprawca zbrod-
ni. Zabójstwo człowieka uwłacza bo-
wiem wielkiej godności, która wynika 
z faktu stworzenia go na obraz Boga 
(por. 1,26 n)61. 

W Rdz 9,1-7 autor nawiązuje  
do opisu stworzenia. Porządek stwo-
rzenia ulega dalszemu rozwojowi. 
Podjęte postanowienia mają zapobiec 
szerzeniu się gwałtu (hebr. hamas). 
Gwarancje poczynione podczas przy-
mierza noachickiego sugerują nieja-
ko „nowe” stworzenie. Rozszerzone 
zostało błogosławieństwo udzielone  
przy stworzeniu. Teraz obejmuje ono 
też relację między człowiekiem a świa-
tem zwierzęcym, a także nową ocenę 
powierzonego człowiekowi środowiska 
życia62. 

Panowanie człowieka nad zwierzę-
tami zostało rozszerzone o lęk zwie-
rząt przed człowiekiem. Wzbogaceniu 
uległ dar pokarmu. Zapewniony zo-
stał dar życia, nad którym gwarancję 
przejął sam Bóg. Bóg wyraża zgodę 
na zabijanie i spożywanie zwierząt 
przez ludzi, jeśli uszanują oni krew 
zarówno zwierzęcia, jak i człowieka63. 
Te wszystkie elementy miały na celu 
zapobieżenie, aby środowisko życia 
człowieka nie stało się ponownie osto-
ją skażenia i grzechu, aby nie wróci-
ło do stanu chaosu poprzedzającego 

58 Por. tamże, s. 108 nn; M. Arndt, Przymierze Noachickie jako przykład koncepcji przymierza  
w tradycji kapłańskiej, RTK 1 (1986), s. 9; M. Wojciechowski, Pochodzenie świata, człowieka, zła…, 
s. 101; E. Zając, Potop w tradycji biblijnej oraz literaturze judaizmu…, s . 52 n.
59 Por. L. Stachowiak, Potop biblijny, s. 109 n; M. Peter, Prehistoria biblijna, s. 90; E. Zawiszewski, 
Pięcioksiąg i Księgi historyczne…, s. 136; J.S. Synowiec, Na początku…, s. 203; tenże, Począt-
ki świata i ludzkości według Księgi Rodzaju, s. 248; T. Brzegowy, Pięcioksiąg Mojżesza…, s. 213;  
G. Ravasi, Księga Rodzaju (1-11), s. 161; L. Boadt, Księga Rodzaju, s. 284; M. Wojciechowski,  
Pochodzenie świata, człowieka, zła…, s. 101; E. Zając, Potop w tradycji biblijnej oraz literaturze 
judaizmu…, s. 53.
60 Por. E. Zawiszewski, Pięcioksiąg i Księgi historyczne…, s. 136; G. Ravasi, Księga Rodzaju (1-11), 
s. 160.
61 Por. J.S. Synowiec, Na początku…, s. 203; tenże, Początki świata i ludzkości według Księgi  
Rodzaju, s. 249; R.J. Clifford, R.E. Murphy, Księga Rodzaju, s. 25.
62 Por. L. Stachowiak, Potop biblijny, s. 154.
63 Por. L. Ruppert, Das Buch Genesis, s. 114 n; M. Peter, Prehistoria biblijna, s. 90; G. Ravasi,  
Księga Rodzaju (1-11), s. 159 n; L. Boadt, Księga Rodzaju, s. 284; E. Zając, Potop w tradycji biblijnej  
oraz literaturze judaizmu…, s. 51 n.
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stworzenie. Zbawcza wola Boga trwa 
pomimo grzechu. Świat nie ma gwa-
rancji sam w sobie. Otrzymuje ją dzięki 
łaskawości Boga64.

Następnie Bóg zawiera przymierze 
z Noem i z innymi ocalonymi. Autor na-
tchniony podaje: „Potem Bóg tak rzekł 
do Noego i do jego synów: Ja, Ja za-
wieram przymierze z wami i z waszym 
potomstwem, które po was będzie;  
z wszelką istotą żywą, która jest z wami: 
z ptactwem, ze zwierzętami domowymi  
i polnymi, jakie są przy was, ze wszyst-
kimi, które wyszły z arki, z wszelkim 
zwierzęciem na ziemi. Zawieram z wami 
przymierze, tak iż nigdy już nie zostanie 
zgładzona wodami potopu żadna istota 
żywa i już nigdy nie będzie potopu nisz-
czącego ziemię»” (Rdz 9,8-11)65.

Przymierze jest umową, porozu-
mieniem zawartym między stronami. 
Potwierdza je złożenie przysięgi66.  
W przypadku przymierza noachickiego 
jest ono w swej istocie obietnicą Boga 
udzieloną Noemu w 6,18, która zo-
stała rozszerzona. W Rdz 9,9 n autor 
wymienia kontrahentów przymierza. 
Są nimi: Noe z rodziną oraz wszyst-
kie żywe stworzenia, jakie ocalały  
w arce. Przymierze to ma nieograni-
czony zakres pod względem czaso-
wym. Bóg składa bowiem obietnicę, 

że nie będzie już więcej karał ludzko-
ści potopem (por. 8,21). Kara potopu 
ma zatem charakter niepowtarzalny. 
Owa obietnica odnosi się do całej na-
tury. Przymierze zawarte z Noem ma 
charakter niezniszczalny, powszechny  
i wieczny. Opiera się bowiem nie na wier-
ności ludzi, lecz na wierności Boga. Bóg 
zawiera je z Noem, z jego synami i z ich 
potomstwem, ze wszystkimi zwierzętami 
i z całą ziemią. Przymierze to jest wyra-
zem łaskawości Boga względem Noego 
i innych istot67.  

Werset z Rdz 9,11: „Zawieram  
z wami przymierze, tak iż nigdy już 
nie zostanie zgładzona wodami po-
topu żadna istota żywa i już nigdy  
nie będzie potopu niszczącego ziemię” 
stanowi przeciwwagę dla stwierdzenia  
z Rdz 6,13: „Postanowiłem położyć 
kres istnieniu wszystkich ludzi, bo zie-
mia jest pełna wykroczeń przeciw mnie; 
zatem zniszczę ich wraz z ziemią”68. 
Bóg zawiera z ludzkością przymierze. 
Nie nakłada ono na człowieka żadne-
go zadania czy warunku. Przymierze 
z Noem stanowi nowe nawiązanie sto-
sunków Boga z ludźmi69. 

Następnie autor pisze: „Po czym 
Bóg dodał: «A to jest znak przymierza, 
które ja zawieram z wami i każdą isto-
tą żywą, jaka jest z wami, na wieczne 

64 Por. L. Stachowiak, Potop biblijny, s. 154 n; T. Brzegowy, Pięcioksiąg Mojżesza…, s. 213.
65 Por. L. Ruppert, Das Buch Genesis, s. 175 n; L. Stachowiak, Potop biblijny, s. 88; M. Peter, Prehi-
storia biblijna, s. 90; G. Ravasi, Księga Rodzaju (1-11), s. 160; T. Brzegowy, Pięcioksiąg Mojżesza…, 
s. 213 n; L. Boadt, Księga Rodzaju, s. 284; J.S. Synowiec, Początki świata i ludzkości według Księgi 
Rodzaju, s. 250; M. Wojciechowski, Pochodzenie świata, człowieka, zła…, s. 100; E. Zając, Potop  
w tradycji biblijnej oraz literaturze judaizmu…, s. 52.
66 Por. R.J. Clifford, R.E. Murphy, Księga Rodzaju, s. 24.
67 Por. L. Ruppert, Das Buch Genesis, s. 175 n; S. Wypych, Wybranie i Obietnica (Księga Początków 
[Rodzaju]), w: Wprowadzenie w myśl i wezwanie ksiąg biblijnych, t. 1: Pięcioksiąg, red. J. Frankowski, 
Warszawa 1987, s. 65; L. Stachowiak, Potop biblijny, s. 88; M. Peter, Prehistoria biblijna, s. 89 n; 
J.S. Synowiec, Na początku…, s. 205; tenże, Początki świata i ludzkości według Księgi Rodzaju,  
s. 249 n; G. Ravasi, Księga Rodzaju (1-11), s. 160; T. Brzegowy, Pięcioksiąg Mojżesza…, s. 213 n; 
L. Boadt, Księga Rodzaju, s. 284; A. Banaszek, Pięć pierwszych ksiąg Biblii, s. 45; M. Wojciechowski, 
Pochodzenie świata, człowieka, zła…, s. 100; E. Zając, Potop w tradycji biblijnej oraz literaturze 
judaizmu…, s. 52.
68 Por. M. Szamot, Genezis czy ktoś w to jeszcze wierzy?, s. 123 n.
69 Por. A. Läpple, Od egzegezy do katechezy, s. 56; E. Zawiszewski, Pięcioksiąg i Księgi historycz-
ne…, s. 135 nn; T. Brzegowy, Pięcioksiąg Mojżesza…, s. 213; L. Boadt, Księga Rodzaju, s. 284;  
E. Zając, Potop w tradycji biblijnej oraz literaturze judaizmu…, s. 55.
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czasy: Łuk mój kładę na obłoki, aby był 
znakiem przymierza między Mną a zie-
mią. A gdy rozciągnę obłoki nad ziemią 
i gdy ukaże się ten łuk na obłokach, 
wtedy wspomnę na moje przymierze, 
które zawarłem z wami i z wszelką 
istotą żywą, z każdym człowiekiem; 
i nie będzie już nigdy wód potopu  
na zniszczenie żadnego jestestwa. 
Gdy zatem będzie ten łuk na obłokach, 
patrząc na niego, wspomnę na przy-
mierze wieczne między mną a wszelką 
istotą żyjącą w każdym ciele, które jest 
na ziemi». Rzekł Bóg do Noego: «To 
jest znak przymierza, które zawarłem 
między Mną a wszystkimi istotami, ja-
kie są na ziemi»” (Rdz 9,12-17)70.

Jedynym widzialnym znakiem za-
wartego przymierza Bóg czyni tęczę 
rozciągającą się między niebem a zie-
mią. Autor określa ją rzeczownikiem 
qešet, co znaczy dosłownie „łuk”71. Tę-
cza była uważana powszechnie przez 
ludzi za znak łaski i pomyślności. Ten 
znak stanowi niejako gwarancję podję-
tych przez Boga zobowiązań72. Tęcza 
jest tu symbolem religijnym. Ma ona 
przypominać ludziom o dobroci Boga  
i Jego obietnicy opieki nad słabym 
człowiekiem. Oznacza życzliwość i mi-
łość Boga względem ludzi. Przypomina 
im obietnicę Jahwe, że już nie będzie 
karał ich potopem. Tęcza jest znakiem 

wiecznego miłosierdzia Boga wobec 
stworzenia. Stworzenie osiąga stabil-
ność. Tęcza jest widzialnym znakiem 
tego bezpieczeństwa. Ma ona budzić 
wdzięczność i ufność do Boga73. 

 
Podsumowanie

Opowiadanie z Rdz 6-9 ukazuje, 
że podziały spowodowane grzechem 
obejmują cały świat74. Zło nie jest 
jednak nieuchronne. Grzech można 
oddalić od siebie. Tak uczynił Noe. 
Dzięki łasce Bożej okazał się silniejszy  
od zła. Ten, kto należy do Pana i szuka 
w Nim pomocy, jest wolny od zła. Bóg 
daje siłę do walki ze złem, z grzechem  
i jego pokusami. Z pokusą zła zwy-
cięża ten, kto pokłada ufność w Bogu  
i prosi Go o pomoc. Taki człowiek może 
wytrwać w dobrym75.

Autor natchniony wyraża prawdę 
o głębokim zainteresowaniu się Boga 
losem ludzi, a także o Jego zaangażo-
waniu w historię człowieka. Straszliwy 
sąd Boga świadczy o tym, jak wielkim 
złem jest grzech. Kara potopu jest 
ostrzeżeniem przed grzechem76. Bóg 
nie akceptuje przewrotności stworzo-
nych przez siebie ludzi. Lituje się jed-
nak nad sprawiedliwym. Karze grzesz-
ników, lecz również obiecuje, że już 
więcej nie będzie potopu. Miłosierdzie 

70 Por. L. Ruppert, Das Buch Genesis, s. 114 nn; L. Stachowiak, Potop biblijny, s. 87 nn;  
M. Peter, Prehistoria biblijna, s. 90; T. Brzegowy, Pięcioksiąg Mojżesza…, s. 213 nn; G. Ravasi, Księ-
ga Rodzaju (1-11), s. 167 nn; L. Boadt, Księga Rodzaju, s. 284; E. Zając, Potop w tradycji biblijnej  
oraz literaturze judaizmu…, s. 53 nn.
71 Por. S. Wypych, Wybranie i Obietnica (Księga Początków [Rodzaju]), s. 65; L. Stachowiak, Potop 
biblijny, s. 130 nn; G. Ravasi, Księga Rodzaju (1-11), s. 167 nn; L. Boadt, Księga Rodzaju, s. 284; 
R.J. Clifford, R.E. Murphy, Księga Rodzaju, s. 25; S. Pesaric, Tora Pardes Lauder. Księga pierwsza 
Bereszit, s. 62; M. Szamot, Genezis czy ktoś w to jeszcze wierzy?, s. 124 n.
72 Por. E. Zawiszewski, Pięcioksiąg i Księgi historyczne…, s. 137; E. Zając, Potop w tradycji biblijnej 
oraz literaturze judaizmu…, s. 55.
73 Por. S. Łach, Teologiczna interpretacja opisu potopu, w: Studio lectionem facere, red. S. Łach,  
J. Szlaga, Lublin 1980, s. 48; M. Peter, Prehistoria biblijna, s. 90 nn; J.S. Synowiec, Na początku…, 
s. 206; tenże, Początki świata i ludzkości według Księgi Rodzaju, s. 251; T. Brzegowy, Pięcioksiąg 
Mojżesza…, s. 215; A. Banaszek, Pięć pierwszych ksiąg Biblii, s. 45.
74 Por. J. Lemański, Upadek Noego – grzech czy konieczność łaski (Rdz 9,18-29)?, s. 20.
75 Por. J.S. Synowiec, Na początku…, s. 194; tenże, Początki świata i ludzkości według Księgi Rodza-
ju, s. 232; Z.J. Kijas, Początki świata i człowieka, Kraków 2004, s. 235.
76 Por. E. Zawiszewski, Pięcioksiąg i Księgi historyczne…, s. 148.
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okazane przez Boga Noemu i jego 
rodzinie jest źródłem otuchy dla ludzi 
uczciwych. Opowiadanie o potopie 
uczy, że życie i szczęście człowieka 
zależy od jego postępowania i wierno-
ści jedynemu Bogu77. W tej katechezie 
biblijnej uwydatniona zostaje prawda  
o sprawiedliwości Boga oraz Jego 
świętości. Jest ona jednocześnie po-
uczeniem, że Bóg rządzi i kieruje świa-
tem podtrzymując go w istnieniu78.

Pierwsza część opowiadania o po-
topie (6,9-7,24) dotyczy katastrofy spo-
wodowanej moralnym zepsuciem ludz-
kości. Zawiera ona także element tro-
ski Boga o stworzenie oraz nadzieję  
na ocalenie świata. Część druga opo-
wiadania (8,1-9,17) obrazuje cofanie 
się wód potopu. Stwórca odnawia ży-
cie na ziemi. Tajemnicze zniszczenie 
przedpotopowej ludzkości jest elemen-
tem ocalenia człowieka i świata od zła 
spowodowanego grzechem. Z potopu 
wyłania się nowy świat79. 

Potop stanowi przełomowy mo-
ment w historii biblijnej. To wydarzenie 
wprowadza podział w sensie chrono-
logicznym na czas przed i po potopie 
(por. Rdz 9,28; 10,1.32; 11,10)80. Ra-
tując Noego i jego rodzinę Bóg rozpo-
czyna nową erę ludzkości na ziemi. 

Na początku tej nowej ery wszystkie 
żywe stworzenia zostają obdarzone 
Bożym błogosławieństwem (9,8-17). 
Bóg ponawia nakaz zaludniania ziemi 
(9,1.7; por. 1,28). Ponownie została 
rozpoczęta realizacja Bożego planu 
związanego ze stworzeniem. Podsta-
wą owego planu jest przymierze, Boża 
obietnica81. 

Początek nowej ludzkości zostaje 
potwierdzony aktem przymierza, któ-
re ma cechy obietnicy (por. 8,21 n;  
9,8-17). Na podstawie dziejów No-
ego autor ukazuje regułę teologiczną  
o zbawieniu „małej reszty”82. Jednocze-
śnie wskazuje na trudności, które wy-
nikają z grzesznej kondycji ludzkiego 
serca (por. 8,21b). Są one przeszkodą 
w realizacji Bożych planów wobec ludz-
kości i świata. Zasadnicze nastawienie 
ludzi po potopie nie uległo zmianie, 
co wywarło wpływ na historię popoto-
pową. Autor jednak uczy, że człowiek 
swoją przewrotnością nie jest w sta-
nie przekreślić ustalonych przez Boga  
zasad. Po potopie ludzie nadal po-
zostają odpowiedzialni za własne  
postępowanie. Ciągle towarzyszy im 
pomoc od Stwórcy oraz Jego opieka, 
wyrazem czego jest Boże błogosła-
wieństwo83.

77 Por. M. Peter, Prehistoria biblijna, s. 98 n; T. Brzegowy, Pięcioksiąg Mojżesza…, s. 215.
78 Por. S. Łach, Teologiczna interpretacja opisu potopu, s. 48.
79 Por. U. Cassuto, From Noah to Abraham, Jerusalem 1961, s. 27 nn; W. Chrostowski, Nadzie-
ja w świecie zagrożonym zagładą (Rdz 6,5-7,24), s. 48 n; J. Lemański, Upadek Noego – grzech  
czy konieczność łaski (Rdz 9,18-29)?, s. 20; M. Wojciechowski, Pochodzenie świata, człowieka, 
zła…, s. 81.
80 Por. P. Stenmans, Mabbûl, w: Theologisches Wörterbuch zum Alten Testament, t. 4,  
red. G.J. Botterweck, H. Ringren, Stuttgart 1973, s. 637; L. Stachowiak, Potop biblijny, s. 141;  
L. Boadt, Księga Rodzaju, s. 284.
81 Por. J. Lemański, Upadek Noego – grzech czy konieczność łaski (Rdz 9,18-29)?, s. 35.
82 Por. T. Brzegowy, Pięcioksiąg Mojżesza…, s. 198.
83 Por. L. Stachowiak, Potop biblijny, s. 152; J. Lemański, Upadek Noego – grzech czy konieczność 
łaski (Rdz 9,18-29)?, s. 20 n.
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