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Pedagogia humanizmu transcendentalnego

Edukacja musi by¢ rozumiana jako
dazenie do petnego i harmonijnego
rozwoju osoby, ksztaltowanie teolo-
gicznej dojrzatej Swiadomosci moral-
nej, ktéra pozwoli rozpoznawaé dobro
i odpowiednio postepowac, a takze
jako uwrazliwienie na wymiar duchowy
dorastajgcej mtodziezy. Edukacja ma
pomagac¢ uczacym sie, aby z kazdym
dniem doskonalili sie jako ludzie, by co-
raz bardziej byli, a nie tylko mieli." Na-
uczanie szkolne jest jednym z aspek-
téw edukacji, ale nie moze sta¢ sie
aspektem jedynym. Wszystkie aspekty
wychowania muszg by¢ coraz bardziej
zintegrowane.? Dzieki jednosci proce-
su wychowawczego osobowos$¢ i zy-
cie mtodego cztowieka stajg sie coraz
bardziej spdjne. Wszyscy: rodzice, na-
uczyciele, wychowawcy, grupy dusz-
pasterskie — powinni zaangazowac
sie we wspdlng prace na rzecz edu-
kacji mtodziezy. Powinni tez pamietac,
ze to, czego nauczajg, musi by¢ po-
parte swiadectwem ich zycia. Mtodzi
sq bowiem wrazliwi na $wiadectwo
dawane im przez dorostych, ktérzy sg

dla nich wzorem. Rodzina nadal po-
zostaje podstawowym miejscem wy-
chowania. Punktem wyjscia prawdzi-
wej edukacji musi by¢ prawda o czto-
wieku, uznanie jego godnosci i jego
transcendentnego powotania. Patrze¢
na kazdego mtodego cztowieka przez
taki pryzmat antropologiczny oznacza
pomagac¢ mu rozwija¢ to, co w nim naj-
lepsze, aby wykorzystujac wszystkie
swe mozliwosci, mogt realizowacé to,
do czego zostat powotany.®> Swoistg
role w tym procesie odgrywa rodzina.
Wychowanie cztowieka wymaga uka-
zania istotnych wartosci, aby byt odpo-
wiedzialny za siebie i przyczyniat sie
do ksztattowania spoteczenstwa.*

Prawda o cziowieku punktem wyj-
$cia prawdziwej edukacji

Jan Pawet |l zdecydowanie podkre-
Slat, Zze punktem wyjScia prawdziwej
edukacji musi by¢ prawda o cztowieku,
uznanie jego godnosci i jego transcen-
dentnego powotania.® Benedykt XVI
w encyklice Caritas in veritate adaptuje

" Por. M. Nowak, T. Ozég, A. Rynio, W trosce o integralne wychowanie, Lublin 2003; F. Ruiz,
Le vie dello Spirito, Bologna 1999; E. Jehle, Gebetserziehung, Lexikon der Pedagogik der Gegenwart,
Freiburg im Breisgau 1930; Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994.

2 Por. K. Chatas, Jan Pawet Il wzorem osobowym wychowania ku warto$ciom, Wyd. Jedno$¢ 2007,

s. 53-65.

3 Por. A. Rynio, Wychowanie w ujeciu Jana Pawia Il — wybrane zagadnienia teoretyczne, w: Wycho-
wanie ku warto$ciom w $wietle nauczania Jana Pawta Il, red. K. Chatas, Wyd. Jednos$¢ 2007, s. 13
4 Por. Jan Pawet Il, Wolno$¢ religijna warunkiem pokojowego wspétzycia, XXI Swiatowy Dzier Pokoju
— 01.01. 1988, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1987.

5 Por. ,L'Osservatore Romano”, wyd. polskie, 11-12 (2004).
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nauke teologii do wyzwan globalizu-
jacego sie Swiata w dobie kryzysu.
Integralny rozwoj cztowieka traktuje
jako warto$¢ nadrzedng wszelkiego
postepu. Globalizacje postrzega jako
szanse, zauwazajac przy tym liczne jej
deformacje. Apeluje o odnowe ekono-
mii, wskazujac jej grzech polegajacy
na rzekomej autonomii od kryteriow
moralnych. Postuluje zastgpienie wa-
sko rozumianej ,logiki rynku” — logikg
daru i globalnej solidarnosci. Benedykt
XVI z naciskiem podkresla, ze mitos¢
winna by¢ przezywana w prawdzie,
w zgodzie z Bozym Objawieniem, za-
sadami i prawami zen wynikajgcymi.
Wyjasnia, ze zasady mitosci bez praw-
dy mozna tatwo zamieni¢ na magazyn
dobrych uczué, pozytecznych w zyciu
spotecznym, lecz marginalnych. Na-
tomiast prawda, pozwalajgc ludziom
wyj$¢ z kregu subiektywnych opinii
i odczu¢, daje im mozliwos¢ poste-
powania przekraczajgcego uwarun-
kowania kulturowe i historyczne oraz
spotkania sie w ocenie wartosci i isto-
ty rzeczy. Dlatego tez obrona prawdy,
proponowanie jej z pokorg i przekona-
niem oraz $wiadczenie 0 niej w zyciu
stanowig wymagajace i nie do zasta-
pienia formy mitosci. Nauke Kosciota
Benedykt XVI definiuje jako ,Caritas
in veritate in re sociali” — gloszenie
prawdy mitosci Chrystusa w spote-
czenstwie. Wyjasnia, ze podstawo-
wym celem tego nauczania jest pro-
pagowanie integralnej wizji cztowieka.
Zatem w rozwoju ekonomicznym czy
politycznym, zaréwno na ptaszczyznie
krajowej jak w realiach proceséw glo-
balizacyjnych $wiata nie mozna gubic
podstawowego celu, jakim jest dobro
cztowieka i dobro ludzkiej spoteczno-
Sci, definiowane jako dobro wspolne,
niezalezne od wszelkich partykulary-
zmow. A skoro petnia zycia cziowieka
zwigzana jest z odpowiedzig na Boze

powotanie, to motorem rozwoju ludz-
kosci winien by¢ — jak stwierdza Be-
nedykt XVI: humanizm transcenden-
talny. Kiedy Bog zostaje zepchniety
na dalszy plan, ludzka zdolnos$¢ ro-
zeznania naturalnego porzadku, celu
i dobra zaczyna stabnga¢ — dodaje.
Ostrzega, ze jesli ten wymiar zostanie
pominiety, to dziatalno$¢ spoteczna
zostanie uzalezniona od prywatnych
interesow i logiki wtadzy, prowadzac
do dzielenia spofeczenstwa, a tym
bardziej spoteczenstwa zmierzajgcego
do globalizacji.® Kosciét ma misje praw-
dy do spetnienia, w kazdym czasie
i okolicznosciach. Stad tak widoczne
sg konteksty wiedzy i pracy we wspot-
czesnym $wiecie. Wida¢ w tym sens
i wartos¢ katechetycznej postugi prze-
kazu prawdy zbawcze;.
Fundamentalne znaczenie wiedzy
w zyciu cziowieka i spoteczenstw jest
juz dzis$ oczywistoscia, ktéra nie wyma-
ga dodatkowych uzasadnieh. Czesto
mowi sie o spofeczenstwie wiedzy jako
obecnej rzeczywistosci czy postulowa-
nym stanie rzeczy, do ktérego nalezy
dazy¢ przez cate zycie. Staje sie ona
jednym z koniecznych warunkow roz-
woju kazdego cztowieka i spoteczen-
stwa jako takiego. Dzieki niej staje sie
mozliwa realizacja wielu ogdélnoludz-
kich i uniwersalnych wartosci, takich
jak: mitos¢, prawda, piekno czy dobro.
Generalnie sposrod wymienionychwar-
tosci prawda jest tg, ktdrg wymienia sie
najczesciej w kontekscie wiedzy. Rza-
dziej wymienia sie pozostate wartosci.
Istotng warto$ciag, jaka niesie ze sobg
wiedza obok prawdy jest dobro, zaréw-
no wobec pojedynczego cztowieka jak
i catego spoteczenstwa. Szczegolnego
znaczenia w aspekcie tej wartosci na-
biera wiedza pedagogiczna, ta ktéra
zajmuje sie celowym ksztattowaniem
cztiowieka w ciggu catej jego ontoge-
nezy. Czym wiec jest wiedza w ogdle

8 Por. http://ekai.pl/wydarzenia/raport, (z dn. 07.07.2009).
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i jakie sg jej funkcje? Czy prawda jako
istotna wartos¢ wiedzy jest jedyna jej
wartoscig? Jakie miejsce w systemie
wiedzy zajmuje wiedza o charakterze
pedagogicznym? Jaka role odgrywa
wiedza pedagogiczna w rozwoju czio-
wieka? Jaka jest jej rola w kreowaniu
spoteczenstwa wiedzy? W jakiej relacji
pozostaje wiedza pedagogiczna do re-
alizacji wartosci dobra zaréwno w zy-
ciu jednostkowym jak i spotecznym?
Méwigc o funkcjach wiedzy, teorii
czy nauki ma sie na mysli szczegdlnie
cele (jako skutki), jakie powinna ona
realizowa¢ w zyciu czlowieka. Bar-
dzo czesto cele te dzieli sie na dwie
zasadnicze grupy: teoretyczne i prak-
tyczne. Na przestrzeni dziejow, zalez-
nie od epoki jedna z nich dominowata:
,Greckg mysl naukowg znamionowato
przede wszystkim dgazenie do wiedzy
dla niej samej, a dopiero ubocznie
dla pozytku, jaki ona moze przynosic.
Pod wptywem stoicyzmu i neoplatoni-
zmu ciekawo$¢ ludzka skierowata sie
ku sprawom zyciowym. Rzymianie
zajeli w stosunku do nauki postawe
konkretyzujacq i utylitarna. W klasycz-
nym sredniowieczu odzyta idea wiedzy
czystej, obok umiejetnosci praktyczno-
technicznej. Ta pierwsza byta wyraznie
preferowana. W nastepnych epokach
wyraznie wzmogt sie zwrot ku prakty-
cyzmowi. Nie tylko w okresie odrodze-
nia, lecz takze w racjonalistycznym
wieku XVII uwazano, iz nauka istnie-
je po to, aby da¢ cztowiekowi potege.
Comte zas postawit nauce szereg ce-
6w ostatecznie praktycznych: poznac,
aby przewidywaé, przewidywaé, aby
moc dziataé. Na ogét i dzis hasto: na-
uka dla nauki nie cieszy sie popularno-
8cig. Coraz bardziej natomiast ktadzie
sie nacisk na znajdowanie sposobdéw
wykorzystania rezultatow naukowych
w dziatalnosci ludzkiej. Najbardziej ra-
dykalny okazuje sie w tym wzgledzie

skrajny instrumentalizm: o naukowos$ci
wiedzy decyduje dostatecznie wysoki
stopien jej uzytecznosci technicznej
lub humanistycznej™.

W dalszym rozwoju nauki cztowiek
nie ograniczyt sie tylko do Swiata przy-
rody, ale siegnat po cztowieka i spote-
czenhstwo, co spowodowato wyodreb-
nienie sie w XIX wieku z filozofii nauk
spotecznych wraz z pedagogikg. Roz-
woj tych nauk wedtug T. Hejnickiej-Be-
zwinskiej doprowadzit do ujawnienia
sie nowej funkcji nauki, ktérg mozna
okreslic jako funkcje ksztaltowania
Swiadomosci spotecznej. W przypad-
ku wiedzy pedagogicznej zawarta
jest takze gteboka funkcja praktyczna
i pragmatyczna, dotyczaca rozwoju
cztowieka. To wychowanie jest jednym
z waznych czynnikéw zmieniajace-
go sie cztowieka, od ktérego miedzy
innymi zalezy jakos¢ zycia jednostki
w jej ontogenezie. Warto$ci moralne sg
najwyzsze sposrod wszystkich warto-
Sci naturalnych. Dobro¢, czysto$¢, po-
szanowanie prawdy i pokora stajg po-
nad geniuszem, stajg wyzej niz piekno
natury i sztuki, niz tad i sita panstwa.
Prawda i jej poszanowanie to jedna
z zasadniczych wartosci moralnych,
ktore tworzg tozsamos¢ cztowieka i sg
zdecydowanie wazniejsze od tworze-
nia dobr kulturalnych. W ten sposéb
staje sie ona bardzo istotnym elemen-
tem w procesie wychowania cztowieka
i budowania jego osobowosci.

Pomocniczos$¢ i solidarnos¢ religii
w stuzbie jednosci

Wazny jest teologiczny ksztait cy-
klu ksztatcenia, aby dazenie do zgte-
biania tajnikéw wiedzy wpisywato sie
w podstawowe wymogi sprawiedliwo-
Sci, solidarnosci, mitosci spotecznej,
poszanowania praw pojedynczego
cztowieka czy narodu. Stuzebno$c

7 S. Kaminski, Nauka i metoda, Lublin 1992, s. 193.
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nauki obowigzuje nie tylko w stosun-
ku do cziowieka czy spoteczenstwa,
ale réwniez, a moze nade wszystko,
w stosunku do samej prawdy. Nauko-
wiec nie jest twoércg prawdy, ale jej
odkrywcyg. Im bardziej pozostaje jej
wierny, tym bardziej ona sie przed nim
odstania. Szacunek dla prawdy wyma-
ga dotozenia wszelkich staran, aby ja
zgtebiac i najscislej zaprezentowac in-
nym. Szkota nie moze ogranicza¢ sie
do przekazywania wiedzy, ale ma by¢
miejscem ksztattowania prawego su-
mienia. Tu bowiem, a nie w samej wie-
dzy, tkwi tajemnica madrosci. Takie sg
podstawowe reguty etyki wychowaw-
czej.® Wymogi prawdy i moralnosci
nie ponizajq i nie przekreslajg ludzkiej
wolnosci, lecz przeciwnie — pozwalajg
jej istnie¢ i uwalniajg jg od zagrozen,
zawartych w niej samej. Humanizm
gtosi wizje spoteczenstwa skupiong
wokot cztowieka i jego niezbywalnych
praw, wokét wartosci sprawiedliwosci
i pokoju, wokot prawidtowych relacji
miedzy jednostkami, spoteczenstwem
i panstwem, kierujgcych sie logikg so-
lidarnosci i pomocniczos$ci.® Konieczna
jest troska, by w petni zachowac praw-
dziwy sens demokracji, bedacej au-
tentyczng zdobyczg kultury. Cztowiek
bowiem jest wrazliwy na prawde, spra-
wiedliwos¢, piekno, na inne wartosci
duchowe. Cztowiek pragnie odnalez¢
siebie samego, dlatego szuka, czasem
burzliwie szuka, prawdziwych wartosci
i ceni tych ludzi, ktérzy ich nauczajg
i wedlug nich zyjg. Czlowiek jest
sobg przez kulture. Nardd jest sobg
przez kulture. Czlowiek jest czion-
kiem swojego narodu, uczestniczac

w dziedzictwie jego kultury.” To jest
olbrzymie dziedzictwo. Benedykt XVI
stwierdza, ze o ile Pawet VI wskazat
na S$wiatowy horyzont tzw. kwestii
spotecznej, wobec ktérej musi opo-
wiedzie¢ sie i Koscidt, to dzis kwe-
stia spoteczna” stata sie ,radykalnie
kwestig antropologiczng”, wyrazajaca
absolutny priorytet cziowieka przed
technika, rynkiem czy ekonomia. Teo-
logiczne spojrzenie budzi przekonanie,
ze procesy globalizacji, odpowiednio
rozumiane i zarzgdzane, dajg mozli-
wos$¢ redystrybucji bogactw w wymia-
rze planetarnym, co nigdy wczesniej
nie miato miejsca; jesli natomiast bedag
zle zarzadzane, mogg przyczyni¢ sie
do wzrostu ubdstwa i nieréwnosci,
a takze dotknag¢ kryzysem caty swiat."

Przechodzac do najbardziej pala-
cych wyzwan stojacych przed ludzko-
$cig na poczatku XXI wieku, Benedykt
XVI stwierdza we wspomnianej ency-
klice, ze cho¢ rozwdj byt i nadal jest
pozytywnym czynnikiem, to cechujg
go znieksztatcenia i dramatyczne
problemy, jeszcze bardziej widoczne
w obecnej sytuacji kryzysu. Sytuacja ta
powotuje do nowej odpowiedzialnosci
za kierunek rozwoju. Podstawowym
problemem jest wzrost naznaczony
deformacjami i brakiem réwnowagi.
Stanowisko papieza jest jasne: eko-
nomia potrzebuje etyki dla swego
poprawnego funkcjonowania; nie ja-
kiejkolwiek etyki, lecz etyki przyjaznej
osobie. Trzeba zabiega¢ — kontynuuje
— aby nie tylko powstawaty sektory lub
dziaty etyczne ekonomii lub finanséw,
lecz aby cata gospodarka i finanse byty

8 Por. M. Wiosinski, Znamiona etyki wychowawczej, Wyd. Wyzsza Szkota Humanistyczno-Ekonomic-

zna we Wioctawku, 2009, s. 53-62.

° Jan Pawet Il, Pokéj i mfodzi idg razem, XVIIl Swiatowy Dzier Pokoju — 01.01.1985, w: Libreria Edi-

trice Vaticana, Citta del Vaticano 1984 .

° Por. Trzecia podréz Jana Pawta Il do Polski, ,L'Osservatore Romano”, wyd. polskie, nr specjalny,

1987, s. 48.

" Por. M. Wiosinski, Swiat wartoéci, Wyd. Wyzsza Szkota Humanistyczno-Ekonomiczna we Wiocta-

wku, Wioctawek 2009, s. 19-28.
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etyczne. Sfera ekonomiczna nie jest
ani etycznie neutralna, ani ze swej na-
tury nieludzka i antyspoteczna. Nalezy
ona do dziatalnosci cztowieka i wkasnie
dlatego, ze jest ludzka, powinna by¢
etycznie strukturyzowana i instytucjo-
nalizowana — dodaje. Benedykt XVI
krytykuje skrajnie liberalne rozumienie
rynku: rynek bowiem, kierujacy sie je-
dynie zasada réwnowartosci zamie-
nianych daébr, nie potrafi doprowadzié¢
do jednosci spotecznej, ktérej zresztg
potrzebuje, aby dobrze funkcjonowad.
Bez wewnetrznych form solidarnosci
i wzajemnego zaufania, rynek nie
moze wypetni¢ swojej ekonomicznej
funkcji. Fatszywa logika rynku — zda-
niem Papieza — wzmacnia egoistyczne
postawy, prowadzace do powaznych
wynaturzen: korupcja i bezprawie sg
obecne zaréwno w zachowaniach pod-
miotéw ekonomicznych i politycznych
krajow bogatych, starych i nowych,
jak i w krajach ubogich. Globalny kon-
tekst, w ktérym odbywa sie praca, do-
maga sie réwniez, aby krajowe zwigz-
ki zawodowe, przewaznie zamkniete
w obronie intereséw swoich czton-
koéw, skierowaly roéwniez spojrzenie
na tych, ktérzy do nich nie naleza,
a w szczegdlnosci na pracownikow
w krajach znajdujacych sie na drodze
rozwoju, gdzie prawa socjalne sg cze-
sto naruszane. Benedykt XVI apeluje
o stosowanie zasady pomochiczosci,
bo globalizacja potrzebuje witadzy,
poniewaz stawia problem osiggniecia
globalnego dobra wspdélnego. Jednak
taka wtadza powinna by¢ zorganizo-
wana w duchu pomocniczosci, aby
nie naruszata wolnosci i aby okazata
sie konkretnie skuteczna. Zasada po-
mocniczosci powinna by¢ scisle zwig-
zana z zasadg solidarno$ci. Wyjasnia,
ze pomocniczos¢ bez solidarnosci
konczy sie partykularyzmem spotecz-
nym, a solidarno$¢ bez pomocniczosci
staje sie asystencjalizmem upokarza-
jacym potrzebujacego cztowieka. Pa-
piez takze przypomina, ze prokreaciji
nie mozna sprowadzi¢ do zwyktego

faktu hedonistycznego czy zaba-
wy, podobnie jak nie mozna spro-
wadzi¢ wychowania seksualnego
do instrukcji technicznej, troszczac sie
jedynie o obrone zainteresowanych
przed ewentualnym zarazeniem sie
czy przed ryzykiem prokreacyjnym.
Papiez podkredla, ze prawidliowy
rozwoj wymaga réwniez troski o po-
szanowanie srodowiska naturalnego.
Jednoczes$nie zaznacza, ze troska
o0 S$rodowisko bez nalezytej troski
0 zycie cztowieka odstania powazng
sprzecznos¢ dzisiejszej mentalnosci
i praktyki, ktéra poniza osobe, burzy
srodowisko i szkodzi spoteczenstwu.
Innym niebezpieczenstwem jest
pojmowanie nauki tylko jako sumy
wycinkowej wiedzy technicznej. Bene-
dykt XI méwi zatem o potrzebie otwar-
cia nauki na wymiar transcendentny,
co jest podstawg autentycznego huma-
nizmu. Zbytnia wycinkowo$¢ wiedzy,
zamykanie sie nauk humanistycznych
na metafizyke, opor w dialogu nauk
z teologiag, szkodza nie tylko rozwojo-
wi wiedzy, ale takze rozwojowi naro-
déw. Papiez wykazuje, ze pierwszym
i kluczowym polem walki kulturowej
miedzy absolutyzmem techniki a od-
powiedzialnoscig moralng cziowieka
jest dzisiaj bioetyka, na terenie ktorej
rozgrywa sie kwestia integralnego roz-
woju ludzkiego. Wyjasnia, ze chodzi tu
o bardzo delikatng i decydujacy sfere,
w ktorej dochodzi do gtosu z drama-
tyczng moca sprawa fundamentalna:
czy cziowiek jest wytworem samego
siebie, czy tez zalezy on od Boga. Do-
daje, ze odkrycia naukowe na tym polu
oraz mozliwosci interwencji technicz-
nej wydajq sie tak bardzo zaawanso-
wane, ze sktaniajg do wyboru miedzy
dwiema kategoriami racjonalnosci:
rozumu otwartego na transcendencje,
albo racjonalnosci rozumu zamkniete-
go w immanencji. Ostrzega, ze w tej
dziedzinie kompromis jest rzeczg trud-
na, gdyz ,stajemy wobec decydujacego
albo — albo”. Benedykt XVI przypomina
0 niezastgpionej roli religii w budowaniu
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jednosci rodziny ludzkiej. Wymaga to
zagwarantowania jej nalezytego miej-
sca w zyciu publicznym. Religia chrze-
Scijanska oraz inne religie — konstatu-
je — mogg wnies¢ swoj wktad w roz-
woj pod warunkiem, ze Bog znajdzie
miejsce rowniez w sferze publicznej,
ze szczegollnym odniesieniem do wy-
miaru kulturowego, spotecznego, eko-
nomicznego, a zwtaszcza polityczne-
go. A zatem wykluczenie religii ze sfery
publicznej, podobnie jak fundamenta-
lizm religijny z drugiej strony, prze-
szkadzajg w spotkaniu oséb oraz w ich
wspotpracy dla rozwoju ludzkosci. Wte-
dy zycie publiczne zostaje zubozone
zmotywaciji, a polityka przyjmuje postac
ucisku i agresji. Humanizm wykluczaja-
cy Boga jest humanizmem nieludzkim.
Z krytykg Papieza spotyka sie zaréw-
no laicyzm dazacy do eliminacji religii
ze sfery publicznej, jak i fundamenta-
lizm, ktéry zatraca mozliwos¢ owoc-
nego dialogu i pozytecznej wspotpra-
cy miedzy rozumem a wiarg religijna.
Papiez ostrzega tez przed synkrety-
zmem, ktérystawianaréwniwszystkiere-
ligie, relatywizujgcich przekaz. Dodaje,
ze rozw0j zaktada wrazliwo$¢ na zycie
duchowe, powazne branie pod uwage
doswiadczenia ufnosci w Bogu, ducho-
wego braterstwa, zawierzenia, mitosci
i przebaczenia, wyrzeczenia samego
siebie, przyjecia blizniego, sprawiedli-
wosci i pokoju.

Encyklika Laborem exercens moze
by¢ uwazana za punkt kulminacyjny
teologicznych i filozoficznych poszuki-
wan dotyczacych pracy i jej zwigzkéw
z duchowym zyciem cztowieka, poszu-
kiwan, ktore po rewolucji przemystowej
w sposob szczegdlny zyskaty na zna-
czeniu. Wystarczy spostrzec, ze pigty
i ostatni rozdziat encykliki noszacy tytut
Elementy duchowosci pracy nie stano-
wi osobnej czesci dokumentu, ale ze
zawarta w nim tres¢ wypetnia rowniez
pozostate rozdziaty, nadajgc im okre-
Slony kierunek. Jan Pawet Il podkresla,
ze potrzebny jest wewnetrzny wysitek
ducha ludzkiego, prowadzony wiara,

nadziejg i mitoscig, aby za pomocag
tych tredci nada¢ pracy konkretnego
cztowieka to znaczenie, ktére ma ona
w oczach Boga, i poprzez ktére wcho-
dzi ona w dzieto zbawienia. Ducho-
wos$¢ pracy oznacza u Jana Pawta |l
tosamo, cochrzescijanskiwymiar pracy,
co przezywana podczas niej Swia-
domosé boskiej misji, co rodzaca sie
w akcie pracy wiez z Bogiem, a po-
przez Niego, rowniez ze Swiatem. Takie
rozumienie mozliwe jest dzieki temu,
ze praca nie odbiega od bozych plandow
zbawienia. Chrzescijanskie przestanie
zawiera w sobie zapowiedz zbawczej
wartosci pracy ludzkiej, to jest ewange-
lie pracy.

Encyklika Laborem exercens oma-
wia podstawowe konteksty wiedzy
i pracy oraz przedstawia propozycje
pobudzenia i uksztattowania duchowo-
Sci pracy:

— Prawda o stworzeniu cziowieka
na obraz Boga oraz bedaca jej konse-
kwencjg wizja pracy jako uczestnictwa
w dziele Stworcy. Jan Pawet Il rozwa-
za te wizje ponownie odwotujgc sie
do perspektywy biblijnej, ktéra, jego
zdaniem, jeszcze wyrazniej podkresla
duchowy wymiar pracy: do relacji mie-
dzy pracg a odpoczynkiem.

— Stowa Jezusa wypowiedziane
na temat pracy i odwotujgce sie
do najrézniejszych zajec i obowigzkéw
cztowieka dowodza, z jakg mitoscig
Chrystus patrzy na prace, na rézne jej
rodzaje, widzac w kazdej jaki$ szcze-
golny rys podobienstwa cztowieka
do Boga.

— Pogtebianie duchowosci pracy
polega na wnikliwym rozwazaniu au-
tentycznej wartosci i bogactwa pracy,
jej doswiadczalnym, a nie tylko teore-
tycznym poznaniu, wpisanym w per-
sonalistyczng wizje $wiata: Bog na-
daje pracy poczatek, inni ludzie w niej
uczestnicza. Postep ludzkosci, tak sci-
Sle zwigzany z praca i jej historycznym
rozwojem, nie jest rzeczywistoscig
czysto materialng czy tez czysto tech-
niczng. Duchowos$¢ pracy, przyjeta
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wobec niej religijna i teologalna posta-
wa cztowieka Swiadomego bozej obec-
nosci, mitosci i zainteresowania Stwor-
cy ludzkg praca, to droga i gwarancja
poznania. Duchowos¢, zycie duchowe
nadajg ludzkiej pracy gteboki sens, po-
budzajg ludzkg tworczos¢ i zapat, sg
niezbedne do zmierzenia sie z wyzwa-
niami, ktére stawia przed cziowiekiem
bieg wydarzenh.

Powyzsze pozwala podkresli¢, ze praw-
dziwie rozumiana duchowos¢, prawdziwe
zycie duchowe i religijne nie sg podda-
ne produkcyjnej aktywnosci cztowieka
ani jego moralnemu dziataniu, ale ze
to te ostatnie zalezg od duchowosci
i sq jej podporzgdkowane. Przestanie
Laborem exercens radzi zastgpic¢ uty-
litarny i pragmatyczny sposob mysle-
nia mysleniem i dziataniem catkowi-
cie spojnym z rzeczywistoscig osoby
ludzkiej i z jej przeznaczeniem. Czio-
wiek, rozumiany jako osoba ludzka,
jest podmiotem, autorem, a zarazem
celem pracy: ten, kto realizuje jakies
dzieto, powinien poprzez nie realizo-
wac réwniez swoje cztowieczenstwo.'?
Wartosc¢ pracy nalezy mierzy¢ jej wkia-
dem w dobro cziowieka. Bycie pa-
nem samego siebie, wolnos¢, mitosc,
jednym stowem zycie duchowe czio-
wieka, musi zawsze stanowi¢ podsta-
wowy punkt odniesienia. Stad praca
nie moze by¢ oceniana ani pojmowana
w oderwaniu od cztowieka, nie mozna
w sztuczny sposoéb zredukowac jej tyl-
ko do wymiaréw techniczno — ekono-
micznych. Powinna by¢ widziana jako
dziatalno$¢, do ktérej osoba ludzka
zostata wezwana wtasnie ze wzgledu
na to, ze jej dotyczy, jako dziatalnos¢
cechujgca sie wewnetrzng godno-
Scig oraz otwarta na przysztg petnie.

To wiasdnie stanowi gtéwne przestanie
i ostateczny cel Laborem exercens.
Encyklika jest kontynuacjg mys$li zawar-
tej przez Jana Pawta Il w Redemptor ho-
minis. Teologia pracy, praca rozumiana
jako uczestnictwo w dziele stwérczym,
jest pierwszym krokiem ku duchowosci
pracy, ku przezywaniu pracy jako ko-
munii z Bogiem."®

Jan Pawet Il w encyklice Cente-
simus annus ukazat istotne zadanie:
,by¢ w drodze z czlowiekiem”. Zadna
kultura nie skfada sie z pojedynczych
faktow, ale jest efektem wspotdziata-
nia réznych elementéw; podobnie kul-
ture pracy tworzy pewna ilos¢ kamie-
ni budulcowych. Encykliki spoteczne
w sposéb szczegdlny wymieniajg na-
stepujace z nich:

— Prawo do pracy

— Zaangazowanie i wspotdecydo-
wanie

— Spoteczny obowigzek pracy

— Spoteczna ekologia pracy

— Praca i rozwoj

— Interpretacja pracy

— Opdr wobec anty-kultury pracy

Nazywajgc prace punktem obro-
towym i zawiasem wszystkich proble-
mow spotecznych Jan Pawet || nadat
teologicznej nauce nowg orientacje
oraz zadanie, ktére z pewnoscig nie sg
odosobnione od catej misji Kosciofa.
Z przedstawionych powyzej mysli wy-
nika, ze praca ma do spetienia trzy
funkcje:

a. osobotwoérczg. Encyklika Labo-
rem exercens podkresla, ze cztowiek
poprzez prace nie tylko zmienia przy-
rode, ale takze urzeczywistnia siebie
jako cztowieka, a nawet poniekad staje
sie bardziej cztowiekiem. Dzieki temu

2Por. José Luis lllanesa, Ante Dios y en el mundo. Apuntes para una teologia del trabajo, Pampeluna

1997.

3'M .Wiosinski, Eticky hodnotovy systém v krajinach sveta podla Sociélnej nduky Cirkvi v uceni
papeZa Jana Pavla Il, w: Nové aspekty v socialnej praci Il, Wyd. Katolicka univerzita v Ruzomberku

2010, s. 51-65.
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dochodzi do gtosu pierwszenstwo
podmiotowego znaczenia pracy przed
przedmiotowym, to znaczy przed wy-
nikami ekonomicznymi. | dlatego pra-
ca jest dla czliowieka, a nie cztowiek
dla pracy.

b. wspdlnototwdrczos$c. Laborem
exercens mowi, ze praca jednoczy
i tworzy wspolnote. Teologia widzi te
wspolnototwdrczosé zaréwno w per-
spektywie umozliwienia zatozenia
i utrzymania odpowiedzialnej rodziny,
jak i pod wzgledem partnerstwa Swia-
ta kapitatu i swiata pracy oraz dobra
wspoélnego w panstwie. Innymi sto-
wy mozna powiedzie¢, ze dostrzega
w pracy istotny element stopniowanej
spoistosci spotecznej w znaczeniu za-
sady subsydiarnosci.

c. sensotworczg. Jan Pawet Il na pod-
stawie biblijnego oredzia rysuje idealny
obraz pracy. Ale réwnoczesnie wskazuje,
ze owo tworzenie lub odkrywanie sensu
moze znajdowac swoje podstawy takze
w innych tradycjach religijnych i syste-
mach etycznych. Praca zawiera istotny
wymiar spoteczny, jednoczy i tworzy pod-
stawy wspadlnoty. | to takze w perspekty-
wie odpowiedzialnosci za dobro wspdine.
Doswiadczenie sensu pracy jest mozliwe,
o ile jest ona w sposéb pozytywny wbu-
dowana w ogdlne srodowisko zycia czto-
wieka: udang rodzine, poczucie solidar-
nosci miedzyludzkiej, kontekst spoteczny,
w ktérym szanuje sie godnos¢ cziowie-
ka i w sposob wiarygodny zabiega sie
o sprawiedliwosc.

Taka jest wiec pedagogia humani-
zmu transcendentalnego.

we Wihoctawku.

Ks. prof. dr hab. Marian Whosiriski — pracownik naukowo-dydaktyczny Wydziatu
Pedagogiki i Nauk o Zdrowiu Wyzszej Szkoty Humanistyczno-Ekonomicznej

ks. Stanistaw tabendowicz

Wychowanie do mitosci spotecznej na katechezie

Mitos¢ zajmuje centralne miejsce
w zyciu cztowieka i nadaje mu sens,
jest gtdbwnym dynamizmem motywu-
jacym jego zachowanie, stanowi site,
ktéra organizuje jego zycie indywidual-
ne, jego osobowosc i zycie spoteczne.
Benedykt XVI w encyklice Deus cari-
tas est zaznaczyt: ,Cata dziatalnosé
Kosciota jest wyrazem mitosci, ktéra
pragnie catkowitego dobra cztowieka:
pragnie jego ewangelizacji przez stowo
i sakramenty, co jest dzietem czesto
heroicznym w jego historycznej reali-
zacji; pragnie jego promocji w réznych
wymiarach zycia i ludzkiej aktywnosci.
Mitos¢ jest stuzba, kidrg Koscidt petni,

wychodzac naprzeciw cierpieniom i po-
trzebom ludzi” (DCE 19). Wychowanie
do mitosci wigze sie $cisle z formacjg
osoby ludzkiej, ktéra ma gteboko za-
korzeniong $wiadomosc, ze ,Bog jest
Mitoscig”. Zycie czlowieka nie spetia
sie samoistnie, ale urzeczywistnia sie
i realizuje dynamicznie we wspolnocie
ludzkiej poprzez bezinteresowny dar
z siebie samego (Gaudium et spes, 24).
Do rozwoju zycia fizycznego i duchowe-
go cziowiek potrzebuje innych. Najpierw
doswiadcza mitosci i troski wspolnoty ro-
dzinnej, kolezenskiej i klasowej, a nastep-
nie uczestniczy w przekazywaniu tych
wartosci wspodlnocie ogolnoludzkie;.



