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nabierajg mocy przekonywujgcej. Czesto
archeologowie w poszukiwaniu starozyt-
nych miast idg z Biblig w reku, bo ona
jest czesto znaczgcg pomocy. Znane jest
powiedzenie archeologdw, ze archeolog
badajgc kulture cztowieka starozytnego
Wschodu w jednym reku trzyma topate
a w drugim Biblie, ktéra go naprowadza
na poszczegodlne obiekty archeologicz-
ne. Wchodzac wiec w tres¢ ksiegi Ro-

dzaju okiem smakosza literatury, wytraw-
nego jezykoznawcy i biblisty, fatwo sie
zauwaza, ze Abraham to posta¢ bardzo
realna, ktéra pragneta szczescia i miata
swoje wady, obawy, troski i niepokoje. Bi-
blia realnie przybliza posta¢ Abrahama,
jako bardzo podobnego w jego wielkosci
i w jego stabosci. Stusznie zauwazajg lu-
dzie pidra, ze Abraham jest dzi$ aktualny,
bo czcit tego samego Boga, co dzisiejszy

we Wihoctawku.

Ks. prof. dr hab. Marian Whosinski — pracownik naukowo-dydaktyczny Wydziatu
Pedagogiki i Nauk o Zdrowiu Wyzszej Szkoty Humanistyczno-Ekonomicznej

ks. Marek Jagodzinski

Demokratyczne perspektywy Kosciota jako komunii

Przewazajgcy wspotczesnie politycz-
no-spoteczny porzgdek zachodniego
Swiata wydaje sie jednoznacznie wska-
zywac na demokracje jako na relatywnie
najlepszy i najpowszechniej akceptowa-
ny z dotychczas znanych systeméw or-
ganizacji zycia spotecznego. Podnosza
sie gtosy wzywajace do demokratyzaciji
Kosciotfa, niektorzy teologowie nawet
udowadniaja, ze jeszcze nigdy Koscidt
nie miat takiej szansy urzeczywistnienia
swojej istoty, jak wtasnie w tej epoce
demokracji.' Poniewaz Kosciodt jest tajem-
nica, do ktdrej nalezy takze wymiar spo-
teczny jego istnienia, w oczywisty sposéb
nasuwajg sie pytania o odniesienia jego
struktur do struktur wspoétczesnego swia-
ta — z naciskiem na pytanie o ich relacje
do demokracji. Nie chodzi tu oczywiscie

o problem dopasowania sie lub niedo-
pasowania sie do $wiata, nie chodzi
takze o ewentualng aprobate lub dez-
aprobate wobec demokracji, lecz o rze-
czowe omowienie hierarchicznoci i ko-
legialnosci jako istotnych ryséw Kosciota
pojmowanego jako komunia —w perspek-
tywie waznego dla dzisiejszych ludzi my-
Slenia o demokratycznym porzgdku zycia
i Swiata.

Mysl o Kosciele jako komunii pojawia
sie tu dlatego, ze elementy konstytutyw-
ne dla struktury Kosciota, pojetego jako
sakrament Komunii Boga, odnoszg go
do Trojcy Swietej, a ze wspodtgrania od-
niesien poszczegodlnych Osob Bozych
i najwyzszej pod wzgledem teologicznym
ich rangi wyrasta systematyczna jednosc
i cato$¢ Kosciota.? Jednos¢ kolegialnego

" Por. J. Ratzinger, Demokratyzacja KoSciofa?, w: tenze — H. Maier, Demokracja w KoSciele. Mozliwo$ci
i ograniczenia, Krakow 22005, 7n.

2 Por. B. Nitsche, Die Analogie zwischen dem trinitarischen Gottesbild und der communialen Struktur
von Kirche. Desiderat eines Forschungsprogrammes zur Communio-Ekklesiologie, w: B.J. Hilberath
(Hrsg.), Communio — Ideal oder Zerrbild von Kommunikation?, Freiburg-Basel-Wien 1999, 81-114;
K. Wojtkiewicz, Trojca Swieta jako zasada zycia chrzes$cijanskiego. Teologiczno-krytyczne studium
trynitologii Gisberta Greshakego, Szczecin 2005, 293-315.
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i hierarchicznego ujecia Kosciota stanowi
bowiem zasade strukturalng i konstytu-
tywny rys urzeczywistniania sie Kosciota
katolickiego pod wzgledem teologicz-
nym i empirycznym.® Musi wiec istnie¢
analogiczna relacja tgczaca trynitarny
obraz Boga z kolegialno-hierarchiczng
strukturg Kosciota. Kosciot nie jest prze-
dtuzonym Ciatem Chrystusa lub trwajg-
cym Wecieleniem. Analogicznie do Stowa,
ktore stato sie Ciatem, Duch Swiety stat
sie Kosciotem. Jak ludzka natura Jezusa
stanowita zbawczy organ Boskiego Sto-
wa, tak spoteczna tkanka Kosciota jest —
w inny sposob — narzedziem Ducha
Swietego w budowaniu Ciata Chrystusa.
Pneumatologiczne przesuniecie akcentu
prowadzi do powsciggliwego formutowa-
nia tego ,wcielenia” sie Ducha Swietego
w Koscidt i ukazuje, ze jakakolwiek
forma udziatu Kosciota ,w Jezusie” i
w trynitarnej Wspolnocie Trojjedynego
Boga jest mozliwa tylko dzieki mocy
Ducha Swietego. Wspdlnote Kosciota
konstytuuje wiec udziat we Wspdlnocie
Boga.*

Hans Maier napisat, ze kazdy, kto
wdaje sie w dyskusje na temat ,Koscio-
ta i demokracji”, musi sprosta¢ trzem
zadaniom: krytycznie odnie$¢ sie do
recepcji teorii demokraciji®, odpowiedzie¢
na pytanie, czym jest, jak funkcjonuje i
jakie sg prawa realnej demokraciji® oraz
wyciggng¢ wnioski istotne dla Kosciofa.”

1. Co oznacza dzisiaj ,demokracja”?

We wspétczesnym Swiecie mozna
stwierdzi¢ istnienie dwéch zupetnie réz-
nych poje¢ demokracji. Pierwsze z nich to
radykalna ,demokracja totalna”. Cechuje

ja pojmowanie wolnosci jako nieograni-
czonego ,ja”, niepodlegajgcego zadnym
ograniczeniom oraz utozsamianie norm
zewnetrznych — instytucji i prawa —
z manipulacjg. Cziowiek zostat tu po-
mylony z Bogiem, jest rozumiany jako
istota posiadajgca catkowitg wolnosc,
dla ktorej jakiekolwiek ograniczenie ma
znaczenie wyfgcznie pejoratywne. Poje-
cie to znajduje odzwierciedlenie w tesk-
nocie za takg wolno$cig, ktéra w obliczu
doswiadczanych ograniczen przybiera
ztudng postac snu wraz z lekiem przed
przebudzeniem sie z niego i zwigzanymi
z tym niebezpieczenstwami.®

Drugie jej pojecie to umiarkowana
.demokracja konstytucyjna” — pan-
stwo konstytucyjne: demokracja re-
prezentatywna, ktéra jest formg wy-
konywania i kontrolowania wtadzy.
Chodzi w niej o $rodki umozliwiajgce
optymalne funkcjonowanie panstwa
i spoteczenstwa dzieki optymalne-
mu pofgczeniu ze sobg obowigzkow
i wolnosci.® Rowniez ta forma demokra-
cji rézni sie od Kosciota. W panstwie
nosnikiem suwerennosci jest narod
rozumiany jako catosc¢, w teologii samo
istnienie porzgdku i wtadzy jest uznawa-
ne jako stuszne i koniecznie — i w tym
sensie pochodzi ,od Boga” (por. Rz 13).
Koscidt nie posiada suwerennosci sam
z siebie, nie jest efektem zsumowania
ludzkich aktywnosci, lecz angazuje
cztowieka w to, czego nie posiada sam
z siebie. Celem Kosciota nie jest zarza-
dzanie wlasnymi wartosciami i dobrami,
lecz strzezenie prawdy Ewangelii, a kie-
rownictwo Kosciofa nie jest (nie powinno
by¢!) zainteresowane nim samym —
dlatego urzagd powinien funkcjonowac

3 Por. M. Kehl, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wirzburg 31994, 103n.

4 Por. dz. cyt., 81-82, 85.

5 Por. H. Maier, Getto emancypacji. Krytyka ,zdemokratyzowanego” Kosciota, w: J. Ratzinger —

H. Maier, Demokracja w Kosciele..., dz. cyt., 69-80.
8 Por. tamze, 81-92.

" Tamze, 67n.

8 Por. J. Ratzinger, dz. cyt., 9-12.

9 Por. tamze, 16n.

0 Por tamze, 20-25.
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w nim w sposob najmniej rzucajgcy sie
w oczy.°

2. Demokratyczna interpretacja pod-
stawowych elementéw Kosciota

Chociaz dla zyjgcego w Swiecie
okreslonej demokracji chrzes$cijanina i
obywatela struktura Kosciota — ze spraw-
nie dziatajgcq administracjg i niewielkimi
mozliwosciami partycypacji — wydaje sie
by¢ ,monarchig co najmniej poét-abso-
lutng™"", nie istnieje argumentacja prze-
ciwna ,analogicznemu” przejmowaniu
poszczegolnych demokratycznych ele-
mentéw formalnych, bedacych w stanie
pomdéc mu w wypetnianiu jego zadania
we wspotczesnym Swiecie. ™

Jakkolwiek dokonane przed chwilg
rozréznienia wskazujg na istnienie zbyt
duzych réznic pomiedzy obiegowymi
pojeciami demokracji a instytucjami
Kosciota, ktére podziela on do pewne-
go stopnia z innymi spotecznosciami,
a ktére zajmujg w nim inng pozycje
strukturalng, istotne elementy Kosciota
wykazujg wyraznie demokratyczng ten-
dencje. Jesli patrzy sie na podstawowe
hasta eklezjologii soborowej: braterstwo,
funkcjonalne pojmowanie urzedu, cha-
ryzma, kolegialnos¢, synod, lud Bozy
— ktére jednoczesnie sg podstawg tezy
o demokratyzacji (z perspektywy pojecia
demokraciji radykalnej bgdz umiarkowa-
nej) — hasta te wydajg sie by¢ dziedzic-
twem i jednoczesnie zadaniem Ko$ciota,
a jezeli okazatoby sie, ze sg one dzisiaj
Zle pojmowane, nie oznacza to koniecz-
nosci odejscia od tezy demokratyzaciji,
lecz od pewnej formy jej uzasadniania
lub okreslonych wyobrazen o niej."®

Braterstwo w sensie biblijnym ozna-
czarelacje do Bozego ojcostwa i adopcje
ludzi w Jezusie Chrystusie. Ukazuje

podstawowa kwalifikacje egzystencji
w wierze i decydujgcy imperatyw
urzeczywistniania chrzescijanstwa.
Nie jest jednak samo w sobie modelem
spotecznym, wykorzystywanie go w spo-
s6b instytucjonalno-polityczny wydaje
sie by¢ nieobiektywne, jakkolwiek jako
reguta etyczna jest niewatpliwie aktualne
takze politycznie."* Funkcjonalne poj-
mowanie urzedu nie moze w Kosciele
prowadzi¢ do zastgpienia ideatu ciggtej
gotowosci stuzebnej ,urzedu” opartego
na chrystologii przez obraz funkcjonariu-
sza spetniajgcego okreslone obowigzki
i skoncentrowanego raczej na wiasnych
prawach, niz na prawach innych ludzi."
~,Charyzmatyczna konstytucja” Kosciota
nie oznacza w zadnym wypadku wa-
riantu wyobrazenia spoteczenstwa bez
witadzy. Wbrew pozorom bowiem z hi-
storycznego punktu widzenia charyzma
nie jest zasadg demokratyczna, lecz
pneumatyczng, to znaczy wyrazem nie-
dostepnego uposazenia ,z gory”, a nie
wyrazem wspolnej dyspozycji ,z dotu”.1®
Duze znaczenie dla rozwoju form de-
mokratycznych w Kosciele mogg miec
natomiast hasta ,struktury synodalnej” i
okreslenie Kosciota jako ,ludu Bozego”.

Podczas Il Soboru Watykanskiego ka-
tegoria ludu Bozego wyrazita fundamen-
talng réwnos¢ wszystkich ochrzczonych,
nie mozna natomiast uzywac go na okre-
$lenie grupy ludzi $wieckich w Kosciele.'”
Pojecie struktury synodalnej Kosciota
mylnie interpretowane bywa w kierunku
wigczania w mechanizmy zarzgdzania
ludzi $wieckich. J. Ratzinger okresla ten
pomyst jako ,chimeryczny”, gdyz taki
synod pozbawiony bytby jakiejkolwiek
legitymacji oraz stwarzatby niedopusz-
czalny podziat na wtadze osob posia-
dajgcych $wiecenia i wladze pasterzy.

" H. Maier, dz. cyt., 93; por. tamze, 94n.
2 Por. tamze, 96.

3 Por. J. Ratzinger, dz. cyt., 26n.

4 Por. tamze, 28.

5 Por. tamze, 29n.

6 Por. tamze, 31n.

7 Por. tamze, 32-35.



- 36 ZESZYTY FORMACJI KATECHETOW - 3 (2009)

Sakrament miatby wtedy znaczenie
tylko rytualne a zarzgdzanie Kosciotem
miatoby charakter wytgcznie polityczno
-administracyjny. Tak wiec idea synodal-
na nie idzie w parze ze wspotczesnym
rozwojem spotecznym i politycznym,
zmierzajgcym do stopniowego ograni-
czenia tego, co panstwowe, na rzecz
inicjatyw spotecznych.®

Odkrywajgc w omowionych pojeciach
pozytywny odpowiednik istotnych in-
tencji zawartych w pojeciu demokracja,
J. Ratzinger pisze, ze Kosciot posiada
wtasng, moze troche zapomniang tra-
dycje demokratyczng, ktérg nalezatoby
odkry¢ zgodnie z jej istotg.®

Mozliwosci analogicznego przejmo-
wania elementéw demokracji wspot-
czesnej mozna natomiast sprowa-
dzi¢ do czterech zakresoéw (H. Maier):
konstytucji Kosciota, zasady panstwa
prawa, podziatu wiadzy i wspotpracy
ze Swieckimi. Podstawg koscielnego
,niezmiennego prawa konstytucyjnego”
jest wiara w Jezusa Chrystusa i wy-
ptywajgca z nasladowania Go jednosc¢
cztonkéw. Chodzi tu o fundamentalng
tozsamos¢ wspolnoty, a to nie moze
by¢ przedmiotem demokratycznych
decyzji, chociaz dokonujg sie pewne
przeobrazenia: pewne artykuty tracg na
waznosci, zostajg wycofane, zyskujg na
znaczeniu inne; nastepuje przesuwanie
akcentow, dochodzg do gtosu nowe
interpretacje. Niemozliwa jest jednak

catkowita rewizja konstytucji koscielnej,
Kosciot nie ma tez prawa samokonstytu-
cji.?° Prawo koscielne wymaga czasami
rewizji i niektére postulaty demokraty-
zacji sg uzasadnione, np. domaganie
sie sgdownictwa administracyjnego
wewnatrz Kosciota i lepszej indywidual-
nej ochrony prawnej.?' Przydatny bytby
wiec wyrazniejszy podziat zbyt jednolitej
witadzy ustawodawczej, wykonawczej
i sgdowej oraz jasniejsze rozréznianie
miedzy wladzg Swietg a kazdg inng wia-
dza polityczng w Kosciele.?? Jesli chodzi
0 wspotprace ze swieckimi, chodzi
przede wszystkim o rozwéj tak zwanych
rad?® oraz ruchéw koscielnych?.2°

W zarysowanej sytuacji odpowiednig
ptaszczyzng ukazania demokratycznych
perspektyw struktury Kosciota moze oka-
zac sie ujecie Kosciota jako komunii.?®

3. Hierarchicznos¢ komunii Kosciota

W KK 21 1l Sobor Watykanski méwi
o ,wspolnocie (communio) hierarchicz-
nej”%’, wyraznie odnoszac sie do wigcze-
nia poszczegoélnych biskupdw we wspol-
note kolegium biskupiego wraz z papie-
zem?®, co oczywiscie implikuje tematyke
relacji Kosciotéw partykularnych do
Kosciota powszechnego.?® Mozna tu do-
strzec prébe uzgodnienia patrystycznej
eklezjologii communio z jurydyczng ekle-
zjologig jednosci Sredniowiecza, ekle-
zjologig kontrreformacyjng i eklezjologig

8 Por. tamze, 35-43.

% Tamze, 44n.

20 Por. H. Maier, dz. cyt., 97-99.
21 Por. tamze, 100.

22 Por, tamze, 103.

2 Por. tamze, 104.

% Por. J. Ratzinger, Demokratyzacja KoSciofa — trzydziesci lat pozniej, w: tenze — H. Maier, Demokracja
w Kosciele..., dz. cyt., 127-129.

% Por. H. Maier, Getto emancypacji — przeczytane powtérnie, w: J. Ratzinger — H. Maier, Demokracja
w Kosciele..., dz. cyt., 140-142.

% Na temat sytuacji eklezjologii i Kosciota wspdtczesnego zob. M. Jagodzinski, Communio dzieki
komunikacji. Teologiczny wymiar teorii komunikatywnego dziatania w eklezjologii Medarda Kehla SJ,
Radom 2002, 114-217. Przedstawiona ponizej wizja komunijnej struktury Kosciota przedstawiona zostata
w artykule tego samego autora, Komunijny wymiar hierarchicznej i kolegialnej struktury Kosciota,
w: M. Skierkowski (red.), Chrzescijanstwo w kontekscie judaizmu i islamu, Warszawa 2003, 265-282.
27 Por. H.J. Pottmeyer, Die Rolle des Papsttums im Dritten Jahrtausend, Freiburg-Basel-Wien 1999, 101n.
2 Por. M. Kehl, dz. cyt., 372-383.

% Por. tamze, 368-372.
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| Soboru Watykanskiego; obrone przed
romantycznymi tesknotami tylko i zaak-
centowanie sakramentalno-prawnych
implikacji komunijnego rozumienia Ko-
$ciota; ukazanie nieredukowalnego na-
piecia miedzy jednos$cig a wieloscig oraz
miedzy integracjg a zréznicowaniem
na wszystkich poziomach struktury Ko-
Sciota. Dotyczy to relacji miedzy konkret-
nym chrzescijaninem a sakramentalnie
i urzedowo ujetym Kosciotem, réznych
wspolnot do Kosciota lokalnego (kiero-
wanego przez biskupa), prezbiteréw do
catego prezbiterium i biskupa oraz po-
szczegolnych Kosciotow partykularnych
do Kosciota powszechnego® (reprezen-
towanego przez kolegium biskupéw i pa-
pieza).®' Hierarchicznos¢ jest tu momen-
tem integrujgcym i stwarzajgcym jednosé
wewnatrz communio. Jej celem nie jest
uniformizujgce zawezanie zréznicowa-
nej wielosci wspaolnoty, lecz skuteczne
wystepowanie przeciwko sktonno$ciom
do partykularyzmu oraz zachowywanie
Kosciota w jednosci zdolnej do zycia
i dziatania.*

3.1. Komunijna relacja miedzy Ko-
Sciotem powszechnym a Kosciotami
partykularnymi

KK przyznata prawo bytu wielosci ,Ko-
Sciotéw” w ramach Kosciota katolickiego
i ekumenicznie postrzeganej reszty Ko-
Sciotdw, i chociaz w tek$cie KK przewaza

forma pojedyncza ,Kosciot’, zasadnicza
opcja tekstéw soborowych przyznaje
Kosciotom lokalnym i partykularnym te
samg range, co Kosciotowi powszech-
nemu (por. KK 23, DE 11).% Jesli urze-
czywistniajg one w prawomocny sposob
istotne elementy zycia koscielnego,
sg w petnym sensie Kosciotami®, ale
tylko wtedy, gdy Swiadomie wigczajg sie
do ,wspodlnoty Kosciotdow” (communio
ecclesiarum)®, ktérg mozna nazwaé
»Siecig communio”.?® Koscidt konstytuuje
sie w jednakowym stopniu pierwotnosci
jako ,jeden” Kosciot oraz jako ,wielosé”
Kosciotow i wspdlnot.>” Nie mozna tych
dwu elementéw wyprowadzaé od siebie
i nie mozna ich do siebie zredukowaé —
razem tworzg tres¢ i warto$¢ Kosciota.
W wyniku ich wzajemnych odniesien
Kosciot powszechny staje sie tylko
W”i,z" Kosciotdw partykularnych — tam
sJest” (KK 23), a poszczegolne Koscioty
urzeczywistniajg swoj byt tylko w ramach
komunikacyjnej jednosci wszystkich
Kosciotéw.®®

Oznacza to takze, ze tylko wtedy,
gdy dochodzi do gtosu pierwotna i réwno-
wartosciowa wielos¢ Kosciotow lokalnych
i partykularnych — niezuniformizowanych,
lecz zachowujgcych swojg specyfike —
Kos&cidt powszechny staje sie w petni
Kosciotem.*® Uniformizacja natomiast
przeszkadza Kosciotowi w osiggnieciu
najgtebszego urzeczywistnienia sie
jako ,wspdlnoty Kosciotow” i odbiera mu

30 Por. H. Zirker, Ekklesiologie, Diisseldorf 1984, 73-78.
31 Por. H.J. Pottmeyer, Auf dem Weg zu einer dialogischen Kirche. Wie Kirche sich ihrer selbst bewul3t
wird, w: B.J. Hilberath (Hrsg.), Communio — Ideal..., dz. cyt., 117-132.

%2 Por. M. Kehl, dz. cyt., 104n.
3 Por. tamze, 368n.

% Por. H. Legrand, Die Gestalt der Kirche, w: P. Eicher, Neue Summe Theologie. Bd. Ill. Der Dienst
der Gemeinde, Freiburg-Basel-Wien 1989, 87-116.

% Por. M. Kehl, Wohin geht..., dz. cyt., 80-81; J. Werbick, Den Glauben verantworten. Eine Fundamen-
taltheologie, Freiburg-Basel-Wien 2000, 780-785.

% Pot. H.R. Seeliger, Das Netzwerk der communio. Uberlegungen zur historischen Soziologie
des antiken Christentums und ihrer Bedeutung fiir die Ekklesiologie, w: B.J. Hilberath (Hrsg.), Commu-
nio — Ideal..., dz. cyt., 19-38.

37 Por. M. Kehl, Wohin geht..., dz. cyt., 81-82; P. Neuner, Eklezjologia — nauka o Kosciele, w: W. Beinert
(red.), Podrecznik teologii katolickiej, traktat VII, Krakow 1999, 417n.

3 Por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., 369-370; H.J. Pottmeyer, Die Rolle des Papsttums..., dz. cyt., 132n;
G. Greshake, dz. cyt., 419-426.

3 Por. M. Kehl, Wohin geht..., dz. cyt., 83n.
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teologiczny charakter Ko$ciota-wspol-
noty. Poszczegdlny Kosciot jest jednak
o tyle w petnym sensie ,Kosciotem?”,
jesli przy catej swojej samodzielnosci
wigcza sie w catos¢ przymierza wszyst-
kich Kosciotow partykularnych, to znaczy
do Kosciota powszechnego.*° Poszcze-
golny Kosciot nie moze wiec przesadzaé
w podkreslaniu swojej wartosci do tego
stopnia, ze zaniknie przy tym struktu-
ralna jednosc¢ i zdolnos¢ do dziatania.
W ten sposdb gotowos¢ do integracii
ze strony Kosciotéw lokalnych oraz goto-
wos¢ do uznania prawomocnej réznorod-
nosci ze strony Kosciota powszechnego
tworzg razem warunek pomysinego
uskutecznienia Kosciota jako ,wspdl-
noty Kosciotéw”. Sytuacja taka stwarza
oczywiscie koniecznos¢ wzajemnej
otwartosci i gotowosci do skorygowania
dotychczasowych postaw.*!

Hermann Joseph Pottmeyer twierdzi,
ze jakkolwiek rozumienie Kosciota jako
wspolnoty Kosciotow lokalnych jest jed-
nym z czterech poteznych filaréw wspie-
rajgcych odnowiony Koscidt i eklezjologie
(wraz z ideg ludu Bozego, sakramentu
krélestwa Bozego w $wiecie i ekumeni-
zmem), to jednak czekajg one wcigz na
zwienczenie ich koputg petnego ksztattu
communio.*> P. Neuner uwaza nawet,
ze takze Koscioty konfesyjne mozna
uwazac za swego rodzaju Koscioty party-
kularne, ktére jeszcze sg oddzielone, ale
perspektywa ekumeniczna otwiera przed
nimi droge do communio ecclesiarum.?

3.2. Komunijny wymiar prymatu
w kontekscie kolegialnosci biskupiej

Zgodnie z dziataniem Jezusa powo-
tujgcego i posytajgcego apostotéw jako
.Kkolegium”, starozytnymi praktykami
komunijnymi i kolegialnie sprawowang
liturgig sakry biskupiej, Il Sobor Waty-
kanski sytuuje urzad biskupi, w ,hierar-
chicznej wspdlnocie z gtowg i cztonkami
kolegium” (KK 21).44 Kolegium biskupie (i
jego wiadza) nie wynika z nastepczego
zsumowania pojedynczych biskupow (i
ich uprawnien), lecz w swojej jednosci
— jako podtrzymywane przez Ducha
Swietego — uprzedza poszczegdlnych
biskupéw. Sakra witgcza biskupa do
kolegium, a zwigzana z nig wtadza
przystuguje mu réwniez tylko jako czton-
kowi tego kolegium. W czasie udzielania
sakry nastepuje jednoczesne udzielenie
wiadzy w Kosciele lokalnym i wigczenie
do ogdlnokoscielnego organu wtadzy.
Dokonuje sie to przy robwnoczesnym
wzajemnym warunkowaniu sie obydwu
dokonan.*

J. Ratzinger zauwaza w tekstach
Soboru dwa rodzaje konstrukgiji idei kole-
gialnosci (H.J. Pottmeyer nazywa je ,ko-
legialnoscig odgoérng” i ,kolegialnoscig
oddolng™®). Pierwszy rodzaj wychodzi
od catosci Kosciofa i twierdzi, ze biskupi
nie dlatego sg cztonkami kolegium, po-
niewaz sg pasterzami poszczegélnych
Kosciotow, lecz dlatego sg pasterzami,
ze sg cztonkami kolegium. Gtéwnym
celem tej konstrukcji, nazywanej przez
Ratzingera ,nowoczesno-spekulatywng”
(jej przedstawicielem jest wedtug niego
K. Rahner), jest przezwyciezenie cen-
tralizmu poprzez wtgczenie papieza do
kolegium biskupiego. Od tej koncepciji
Ratzinger odréznia rozumienie kole-

40 Por. tenze, Ecclesia universalis. Zur Frage nach dem Subjekt der Universalkirche, w: E. Klinger —
K. Wittstadt (Hrsg.), Glaube im Prozel3. Christsein nach dem Il. Vatikanum, Freiburg 1984, 240-257.

41 Por. tenze, Die Kirche..., dz. cyt., 371n; K. Wojtkiewicz, dz. cyt., 336-347.

“2 Por. H.J. Pottmeyer, Die Rolle des Papsttums..., dz. cyt., 95.

4 Por. dz. cyt., 421.

4 Por. P. Hinermann, Ekklesiologie im Présens. Perspektiven, Aschendorff-Miinster 1995, 268-281.
4 Por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., 372-373; P. Neuner, dz. cyt., 455-457.

4 Por. Die Rolle des Papsttums..., dz. cyt., 101-107.

47 Por. T. Weiler, Volk Gottes — Leib Christi. Die Ekklesiologie J. Ratzingers und iht Einflu auf das 2.

Vatikanische Konzil, Mainz 1997.
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gialnosci w Kosciele starozytnym, ktére
wychodzito od Kosciotéw lokalnych, poj-
mowato cato$¢ Kosciota jako wspdinote
Kosciotéw i te wspdlnote uwazato za
zasade kolegialnosci.*’

Najwyzsza wladza w Ko$ciele wyste-
puje w postaci kolegialnej i prymacijal-
nej.*® Kolegium biskupie nie otrzymuie jej
od papieza, nie posiada jej tez dlatego,
ze papiez nalezy do kolegium i dlatego
kolegium partycypuje w jego wiadzy. Wia-
dza prymatu i wkadza kolegium biskupéw
pochodzi wprost od Chrystusa, ale moze
by¢ wykonywana tylko we wspdlnocie
z biskupem Rzymu. Wewnatrz kolegium
biskupdw, ktére ukazuje wielos¢ i po-
wszechnos¢ ludu Bozego, papiez jest
ucielesnieniem jednosci Kosciota i jed-
nosci kolegium. Ta zasada wspétudziatu
powtarza sie w odniesieniu do urzedu
Piotra. Tak jak Piotr nie zostat ustanowio-
ny pasterzem na zewnatrz kolegium apo-
stotow, tak tez papiez nie moze spetniaé
swojej prymacjalnej postugi na rzecz jed-
nosci Ko$ciota poza lub ponad kolegium
biskupow.® Stad wiekszos$é teologow
mowi dzisiaj nie o podziale najwyzszej
i petnej witadzy w Kosciele na dwa od-
dzielne ,podmioty” (samego papieza i
papieza wraz z kolegium biskupdéw), lecz
o jednym jej ,podmiocie” — kolegium
biskupdéw podlegtym papiezowi jako
jego prymacjalnej gtowie. Nie oznacza
to oczywiscie odmawiania papiezowi
prawa do samodzielnego wykonywania
jego wtadzy. Chodzi o to, ze takze wtedy
dziata on zawsze jako ,nastepca Piotra”
i dlatego jako gtowa kolegium biskupow.
Stad tez kazdy prawdziwie prymacjalny
akt papieza jest — na zasadzie wewnetrz-
nej koniecznosci teologicznej — zintegro-
wany z communio i z kolegium biskupow.

,Glowa” bez kolegium bytaby tak samo
sprzeczna w sobie, jak kolegium bez
~gtowy”. Scisle kolegialny podmiot naj-
wyzszej wtadzy w Kosciele ma wigc — od-
powiadajgce jego wewnetrznej strukturze
— dwa sposoby dziatania: przez papieza
jako jego gtowe, lub Scisle kolegialnie
(we wiasciwym sensie tego stowa).°

Wazne jest tu pytanie o praktyczno
-prawne skutki teologicznego wtgczenia
urzedu Piotra w komunijne struktury
Kos$ciota. Chodzi oczywiscie nie o
ograniczenie wtadzy papieza, czy tez o
zapobieganie ewentualnej mozliwosci
naduzycia przez niego wtadzy, lecz o roz-
winiecie mozliwych konsekwencji tego
wigczenia, narzucajgcych sie z mocag
wewnetrznej logiki teologicznej.?’

Zgodnie ze starozytnymi zasadami
komunijnej eklezjologii, fundamentalny
charyzmat Kosciota Rzymskiego i jego
biskupa polega na byciu swiadkiem,
gwarantem i punktem odniesienia praw-
dziwej wiary apostolskiej, straznikiem i
,2yW3g pamigtkg” przekazu wiary. Akcent
pada wiec wyraznie na pastoralny wymiar
jego urzedu pasterskiego (bez stawiania
pod znakiem zapytania jego uprawnien
do sprawowania wtadzy).*2

Jednos¢ Kosciota nie moze by¢ wiec
pojmowana (jak to bywato) na sposob
uniformistyczno-centralistyczny, lecz
jako wielorako zréznicowana wspdlnota
Kosciotéw, dla ktérych postuga papieska
polega na tworzeniu centrum jednosci
wewnagtrz communio réznorakich Koscio-
tow oraz braterskiej pomocy w odnajdy-
waniu i zachowywaniu ich tozsamosci
wewnatrz tej wspodlnoty. Walter Kasper
podkresla, ze do istoty struktury Kosciota
nalezg — poréwnywalne do istniejgcych
w elipsie — dwa ogniska — papieskie

48 Por. H.J. Pottmeyer, Die Rolle des Papsttums..., dz. cyt., 96-101, 108-111; P. Stockmeier, Kirche unter
den Herausforderungen der Geschichtte, w: W. Kern — H.J. Pottmeyer — M. Seckler (Hrsg.), Handbuch
der Fundamentatheologie. Bd. lll. Traktat Kirche, Tubingen-Basel 22000, 94-99.

4 Por. P. Hiinermann, dz. cyt., 248-265.

50 Por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., 372-376.
51 Por. K. Wojtkiewicz, dz. cyt., 353-363.

52 Por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., 376n.
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i biskupie — i zadne z nich nie jest
sprowadzalne do drugiego. To napiecie
jednosci jest podtozem jednosci komu-
nii Kosciota. Episkopalne i papieskie
zarazem communio jest organicznym
wyrazem struktury Kosciota, jego jedno-
$ci w powszechnosci i powszechnosci w
jednosci.®® Papiez nie stwarza jednosci
Kosciota, lecz strzeze wiary i mitosci oraz
prawomocnej wielosci lokalnych tradycji
koscielnych.% To samo dotyczy jednosci
o wymiarach ekumenicznych, wigczaja-
cych Koscioty prawostawne i poreforma-
cyjne — z uwzglednieniem jednak réz-
nych drég teologicznego uznania urzedu
Piotra i komunii wspdinoty.%® Dlatego teo-
logowie dzisiejsi méwig o nakierowaniu
komunionalnego ksztattu Kosciofa na ko-
munionalny prymat, formutujg liczne po-
stulaty dotyczace tej dziedziny, jak row-
niez dostrzegajg w tym ozywiajgce znaki
nadziei.®® Opierajac sie na trynitarnym
fakcie istnienia Boga tylko w konkretnych
Osobach i w relacjach miedzy Nimi —
w dialogicznej komunii Wielu — cytowany
przed momentem W. Kasper charakte-
ryzuje model jednosci wspolnoty Ko-
Sciotdw partykularnych jako wzajemne
,Zagwarantowanie udziatu”.5” Jednos¢ ta
dawana jest i urzeczywistnia sie w dia-
logu na wzor Dialogu Oséb, ktérym jest
sam Bog. Dlatego punktem konstrukcyj-
nym jednosci Kosciota jest dialog wielu
(,polilog”) jako wzajemne otwieranie sie,
obdarowywanie sie i ubogacanie sie
roznorakich Kosciotow partykularnych.®
Gtosowan weryfikujgcych uzgodnienia
na synodach i soborach nie mozna
jednak zadng miarg poréwnywac z gto-
sowaniami parlamentarnymi we wspot-
czesnych demokracjach. Podczas gdy w

gtosowaniu demokratycznym wymagana
jest wiekszosc¢ jako podstawa waznosci
decyzji, gtosowania synodalne miaty
na celu jedyne zweryfikowania wspolne;j
tradyc;ji.>®

Wielu teologéw twierdzi, ze kolegial-
ny charakter urzedu Piotra ukazatby
sie o wiele wyrazniej na ptaszczyznie
wewnagtrzkatolickiej, gdyby Synodowi Bi-
skupow przyznac nie tylko role doradcza,
lecz takze decydujgca. Wyniki jego obrad
mogtyby by¢é uznawane — analogicznie
z wynikami obrad soboru — za wspolny
wyraz jednego, kolegialnego i prymacjal-
nego zarazem, najwyzszego gremium
przewodzgcego Kosciotowi. To samo
dotyczy synodow partykularnych® —
powotywanych i prowadzonych przez
Rzym — oraz mozliwosci teologicznego i
prawnego dowartosciowania konferencji
episkopatow jako posrednich elementow
strukturalnych miedzy poszczegdlnymi
biskupami a papiezem.®' Nadzwyczajny
Synod Biskupoéw z 1985 r. byt bardzo
bliski tej pozycji, dostrzegajgc w teologii
komunijnej ,sakramentalng podstawe”
zasady kolegialnosci. Oproécz jej urze-
czywistnienia sie w $cistym i petnym
sensie w dziataniach catego kolegium
biskupéw wraz z jego gtowa, tego typu
instancje stanowityby cze$ciowe, specy-
ficzne urzeczywistnianie sie, autentyczny
znak i narzedzie kolegialnosci. W oparciu
o historie starozytnej komunii Kosciotow
mozna wykazac, ze tylko dwubiegunowa
struktura (lokalnego biskupstwa i ogol-
nokoscielnego papiestwa) prowadzi do
stopniowego zaniku communio jako praw-
dziwej wspdlnoty Kosciotow: Na Zacho-
dzie Koscioty lokalne zostaty ,wessane”

53 Por. Kirche als communio. Uberlegungen zur ekklesiologischen Leitidee des Il. Vatikanischen Konzils,
w: W. Kasper, Theologie und Kirche, Mainz 1987, 284.

5 Por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., 377.

% Por. tamze, 377-378; P. Neuner, dz. cyt., 502-504.

% Por. H.J. Pottmeyer, Die Rolle des Papsttums..., dz. cyt., 135-146; K. Wojtkiewicz, dz. cyt., 363-377.

57 Por. dz. cyt., 284.
% Por. B. Nitsche, dz. cyt., 106-113.

% Por. H.J. Pottmeyer, Dialog jako wzorzec komunikacji eklezjalnej, w: L. Balter — S. Dusza — A. Pietka
iin. (red.), Osoba we wspdlnocie. Kosciot Chrystusowy, Poznan 2004, 276n.

8 Por. H. Seweryniak, Swiety Kosciét powszedni, Warszawa 1996, 225-228.

81 Por. P. Hinermann, dz. cyt., 279-284; M. Kehl, Wohin geht..., dz. cyt., 84-87.
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przez strukture rzymska, na Wschodzie
communio, pozbawione skutecznego
urzedu Piotra, rozpadto sie na wiele cze-
Sci pozbawionych zdolnej do dziatania
jednosci. Jedynie struktura triadyczna
(Kosciot lokalny, Kosciot regionalny i
Kosciét powszechny) jest w stanie za-
gwarantowac¢ powstrzymanie rozpadu
catego communio na wielos¢ Kosciotow
lokalnych, a z drugiej strony — zachowa-
nie ich katolickiego ciezaru wtasciwego w
obliczu papieskiego prymatu.5? Jesli chce
sie prawdziwie trwatej i zywej struktury
komunijnej Ko$ciota, trzeba umacniac te
synodalne ,instancje posrednie” — bez
tego tak teologia, jak i duchowo$¢ komu-
nijna stang sie niewiarygodne.%?
Newralgicznym punktem communio
stata sie takze kwestia wyboru czy mia-
nowania biskupow. Medard Kehl postu-
luje uwzglednienie faktu, ze nominacja
biskupia stanowi zasadnicza funkcje ko-
$cielnego communio, w zwigzku z czym
nalezatoby wigczy¢ w ten proces nie tyl-
ko jedng instancje, lecz wszystkie struk-
turalne ptaszczyzny komunii koscielnej:
lokalng (np. rade kaptanska, rade dusz-
pasterska), partykularng (np. konferencije
episkopatu) i powszechng (papieza i
dykasterie rzymskie).®* Jirgen Werbick
uwaza, ze jesli trudno dopatrzec¢ sie
dzisiaj w tej dziedzinie istnienia przejrzy-
stych regulacji dotyczgcych kompetencii
i procedury, powinno sie przynajmniej
stosowac¢ tu zasade pomocniczosci,
pozwalajgcej na zaistnienie partycypacji

prowadzgcej do wspdtodpowiedzialnosci
i wspotdecydowania.®® Istnienie jednego
Kosciota w wielosci Kosciotow party-
kularnych powoduje, ze jest on wrecz
,Skazany” na wielokierunkowg komuni-
kacje, dzieki ktérej nabiera tez swojego
istotnego rysu — staje sie ,wspdlnotg ko-
munikacji’®® i ,wspolnotg wymiany”.5” Aby
Kosciét mogt nabrac ksztattu communio,
potrzebna jest zamiast jednokierunkowe;j
komunikacji ,od goéry do dotu” wzajemna
wymiana i prawdziwy dialog. Wzajemna
komunikacja to jednak nie tylko kwestia
stylu we wzajemnym obchodzeniu sie
ze sobg, lecz takze koniecznos¢ odpo-
wiednich struktur i przedsiewziec¢®®, a
pojawiajgce sie w Kosciele zatargi i kon-
flikty sg wyraznym przejawem braku lub
zakiocenia tej komunikacii.®* Podmiotowy
charakter kazdej gminy chrzescijanskiej
powinien znalez¢ odzwierciedlenie w
mozliwosci wiasnej — ,demokratycznej” —
dziatalnosci, a wiec obsadzanie urzedéw
powinno nastepowac nie tylko odgérnie,
lecz takze oddolnie, z uwzglednieniem
aspektu lokalnego i powszechnego.™

4. Komunijne napiecie miedzy ka-
ptanstwem wspoélnym a kaptanstwem
hierarchicznym

Skoro dla katolickiego rozumienia Ko-
Sciota zwigzek communio i hierarchicz-
nosci posiada az tak wielkg wartos¢,
to musi to wynika¢ z systematycznego
powigzania tego zwigzku z trynitarnymi

52 Por. K. Wojtkiewicz, dz. cyt., 347-353.
% Por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., 378-381.

5 Por. tamze, 381-383; tenze, Wohin geht..., dz. cyt., 87-89; J. Werbick, Den Glauben verantworten...,

dz. cyt.,, 792-797.

5 Por. J. Werbick, Den Glauben verantworten..., dz. cyt., 790n.

% Por. tamze, 776-778, 797-811.
7 Por. H. Zirker, dz. cyt., 139-144.
% Por. H. Legrand, dz. cyt., 128-132.

8 Por. H.J. Pottmeyer, Die Rolle des Papsttums..., dz. cyt., 133n; P. Inhoffen, Demokratische
und synodale Strukturen in der Kirche. Zu einem Projekt der Theologischen Fakultdt Graz,
w: B.J. Hilberath (Hrsg.), Communio — Ideal..., dz. cyt., 144-146.

0 Por. J. Ratzinger, Demokratyzacja Kosciofa?, dz. cyt., 50-55.

" Por. G.L. Miller, Katholische Dogmatik. Fiir Studium und Praxis der Theologie, Freiburg-Basel-Wien

31995, 611-626.
2 Por. P. Neuner, dz. cyt., 466-470.
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podstawami tegoz Kosciota.”' Powigza-
nie to ukazuje sie w tym, ze strukturalne
napiecie miedzy kaptanstwem wspoélnym
i hierarchicznym Kosciota wyrasta z teo-
logicznego napiecia miedzy wymiarem
pneumatologicznym a wymiarem chry-
stologicznym w Kosciele™ i jest sakra-
mentalnym wyrazem tego teologicznego
napiecia.” Hierarchiczna i kolegialna
jednoczesnie struktura Kosciota nie
jest wprawdzie elementem tak wysokiej
rangi, jak jego odniesienia trynitarne,
ale konstytutywnym dla Kosciota jako
communio i moze byc¢ traktowana
jako pochodny, rozwijajgcy ,element
systemowy”.”®

Pneumatyczny wymiar Ko$ciota
oznacza, ze jednos¢ Kosciota jest dzie-
tem Ducha Swietego, ktéry w Chrystusie
i we wszystkich wiernych jest tg samg
mocg jednoczgcej mitosci Boga. Uformo-
wana przez Niego wspdlnota obejmuje
ludzi o zasadniczo jednakowej godnosc¢
w obliczu Boga oraz w odniesieniach
wzajemnych, wspolnym udziale w kré-
lewskim, prorockim i kaptanskim postan-
nictwie Jezusa Chrystusa, ktérym ofiaro-
wany zostat takze nadprzyrodzony zmyst
wiary, stuzgcy (wbrew podejmowanych
czasami prob jego odwrotnego zasto-
sowania’®) powszechnemu konsensowi
w sprawach wiary i moralnosci (Leo Schef-
fczyk podkresla blisko$¢ stéw sensus
i consensus’). Na swoistg koscielno-
demokratyczng tradycje wskazuje fakt,

ze Kosciot zawsze w czasach kryzysu
uwypuklat role ludu i powotujgc sie na
wspolnote wierzgcych postugiwat sie
elementem demokratycznym przeciwko
zagrozeniom.”®

Rownos¢ wszystkich wierzgcych
jest fundamentem porzadku i struktury
koscielnej.” Ostatni Sobor swiadomie
umiescit te prawde w KK 9-17 przed
wzmiankg o hierarchicznym ujeciu Ko-
Sciota. Nie oznacza to wcale podazania
za demokratyzujgcym duchem czasu,
lecz powr6t do wiasnych, biblijnych zré-
det Swiadomosci Kosciota.®® Zmyst wiary
nie pokrywa sie z ,publiczng opinig”
Kosciota, ktéra w dobie niestychanego
rozwoju $rodkéw komunikacji moze
by¢ tak samo manipulowana, jak opinia
spoteczna. Nie nalezy go takze stawiaé
na réwni z dominujgcymi tendencjami
w teologii i mysli chrzescijanskiej, ani
tym bardziej wyprowadzac¢ go ze zgody
wiekszosci lub z cyfr otrzymywanych na
drodze analiz demoskopijnych.?’

Strukturalnym odwzorowaniem row-
nosci wszystkich wiernych jest przyzna-
nie przez Sobdr wiekszej roli elementowi
kolegialnemu (nazywanemu czesto ele-
mentem ,synodalnym”)® — radom i syno-
dom — a dzisiejsze trudnosci i problemy
w urzeczywistnianiu tej roli nie powinny
nikogo dziwi¢ po tysigcu lat odmiennej
praktyki.®® Znaczace jest w kazdym razie,
ze przez caty czas w Kosciele obok wia-
dzy papieza istniata druga ,wtadza naj-

3 Por. K. Wojtkiewicz, dz. cyt., 327-335.
" Por. S. Pié-Ninot, dz. cyt., 60-72.
s Por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., 105n.

8 Por. L. Scheffczyk, Sensus fidelium: $wiadectwo podtrzymywane przez wspdinote, w: L. Balter —
S. Dusza - A. Pietka i in. (red.), Osoba we wspdinocie..., dz. cyt., 309.

7 Por. tamze, 319.

8 Por. J. Ratzinger, Demokratyzacja Kosciofa?, dz. cyt., 58-62.

" Por. P. Neuner, dz. cyt., 414n.
80 Por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., 106n.
81 Por. L. Scheffczyk, dz. cyt., 322.

82 Por. H. Zirker, dz. cyt., 152-161. P. Inhoffen wzmienia kolegialno$¢, synodalnos$¢ i gremialno$¢, pod-
kreslajac jednak, ze kazde z tych poje¢ oznacza co innego (por. Demokratische und synodale Strukturen
in der Kirche. Zu einem Projekt der Theologischen Fakultét Graz, w: B.J. Hilberath (Hrsg.), Communio
— Ideal..., dz. cyt., 160-162).

8 Por. M. Kehl, Synode, Synoden, Synodalitdt. A. Synode, Synodalitat. Il. Systematisch-theologisch,
w: W. Kasper u. a. (Hrsg.), Lexikon fiir Theologie und Kirche, Bd. IX, Freiburg-Basel-Rom-Wien *2000,
1187n.
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wyzsza” — kolegium biskupow. Réwnos¢ i
kolegialnosc¢ nie moze jednak prowadzic
do chaosu, w zwigzku z czym konieczny
jest takze regulujgcy wszystko porzadek
prawny.®* Nie moze to jednak prowadzi¢
do usztywnienia, ktére — w kontekscie
usilnego wskazywania na Kosciot jako
na tajemnice — prawie catkowicie unie-
mozliwiatoby analogiczne przejmowanie
demokratycznych czy federalistycznych
form strukturalnych, bliskich mentalnosci
dzisiejszego czliowieka.®

Jako communio Kosciot musi mieé
odpowiednie struktury stuzgce podej-
mowaniu decyzji i poszukiwaniu prawdy.
Wykluczone sg w nim, jako sprzeczne
z teologig wspodlnoty, monarchiczne formy
sprawowania wiadzy, a takze demokra-
cja w znaczeniu socjologiczno-politycz-
nym, uzalezniajgca prawde od decyzji
wiekszosci. Sama istota Kosciota doma-
ga sie jednak obecnosci w nim elemen-
téw demokracji i charakterystycznych
dla niej regut gry, jako ze podstawowe
zatozenia i warto$ci demokracji majag
autentycznie chrzescijanskie korzenie.
To one doprowadzity do powstania we-
wnatrz Kosciota instytucji i struktur bedg-
cych przejawem specyficznej demokrac;ji
koscielnej. Instancje dajgce mozliwos¢
udziatu i wspotdecydowania stanowity
specyficzng ceche chrzescijanstwa,
odrdzniajgcy je od panstwa rzgdzonego
metodami dyktatorskimi. Narzedziami
wspolnego poszukiwania prawdy byty
przede wszystkim sobory i synody, decy-
dujgce jednak nie na zasadzie wiekszo-

Sci, lecz konsensu. Wiasciwy kierunek
interpretacji tego problemu ukazujg fakty
wspotdecydowania gmin przy wybie-
raniu biskupdw oraz teologiczna tresé
»Zmystu wiary”, co prowadzi do wniosku,
ze nawigzywanie do form ko$cielnej
demokracji dobrze stuzy Kosciotowi.5¢
Dla dzisiejszego cztowieka demokracja
jest wartoscig prawie samg w sobie,
streszczajgcg w sobie prawa cziowieka
i godnos¢ osoby ludzkiej. W spote-
czehstwach wyrostych na podstawie
chrzescijanskiego rozumienia osoby i jej
godnosci nie do pojecia bytoby nie zasto-
sowanie w Kosciele tych form demokra-
tycznego postepowania i wspotdziatania,
ktére nie sg sprzeczne z otrzymanym
od Boga ustrojem i oredziem. Hamo-
wanie takich proceséw prowadzitoby
w takiej sytuacji wrecz nieuchronnie do
utraty wiarygodnosci.®” Na korzys$¢ par-
tycypacyjnego modelu demokraciji prze-
mawia takze obraz Kosciota zwigzany
ze wspotczesng teorig komunikacyjnego
dziatania, ujmujgcy teologiczne pojecie
Kosciota-communio jako ,komunikacyjne
zjednoczenie wierzgcych”.® W kontek-
scie wspotczesnych przemian zamiast
mowienia o demokratyzacji Kosciota
nalezatoby raczej méwi¢ o jego ,syno-
dalizacji”.®

Duch Swiety, sprawiajgcy funda-
mentalng jednos$é wierzgcych, wnosi
do Kosciota wielo$¢ i roznorodnosé,
ktéra manifestuje sie w réznorodnych
charyzmatach. W ramach tego cha-
ryzmatycznego zréznicowania Duch

8 R. Puza, Perspektiven auf dem Weg zu einem diakonischen Kirchenrecht in der Communio,
w: B.J. Hilberath (Hrsg.), Communio — Ideal..., dz. cyt., 123-135; tenze, Das synodale Prinzip
in historischer, rechtstheologischer und kanonistischer Bedeutung, w: B.J. Hilberath (Hrsg.), Communio
— Ideal..., dz. cyt., 242-269.

8 Por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., 107-110; tenze, Wohin geht..., dz. cyt., 73-78; O. Fuchs,
Die Communio der Kirche, w: B.J. Hilberath (Hrsg.), Communio — Ideal..., dz. cyt., 215-217.

8 Por. K. Rahner, Strukturwandel der Kirche als Chance und Aufgabe. Neuausgabe mit einer Einfiihrung
von J.B. Metz, Freiburg-Basel-Wien 1989, 142-146; H. Seweryniak, dz. cyt., 71-73.

87 Por. P. Neuner, dz. cyt., 446-448.

8 Por. P. Inhoffen, Demokratische und synodale Strukturen in der Kirche. Zu einem Projekt
der Theologischen Fakultdt Graz, w: B.J. Hilberath (Hrsg.), Communio — Ideal..., dz. cyt., 147-156.
Por. M. Kehl, Die Kirche..., dz, cyt., 132-159.

8 Por. H. Heinemann, Demokratisierung der Kirche oder Erneuerung synodaler Einrichtungen? Eine
Anfrage an das Kirchenverstéandnis, w: B.J. Hilberath (Hrsg.), Communio — Ideal..., dz. cyt., 272-283.
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Swiety tworzy rzeczywistosci, ktére
ostatni Sobér nazywa ,hierarchicznymi
i charyzmatycznymi darami” (KK 4). Do
hierarchicznych nalezg ,postugi” lub
Lurzedy” (ministeria) biskupa, prezbitera i
diakona, reprezentujgce chrystologiczny
aspekt wymiarow Kosciota — autorytet
Chrystusa jako Gtowy Ciata.®

Jesli Kosciot pojmuije siebie jako ,sa-
krament” zbawienia osigganego w Chry-
stusie i w Duchu Swietym, jest uprawnio-
ny do wrazenia tego swojego stosunku
do tych Osdéb na sposaéb ,sakramental-
ny”, tzn. na ptaszczyznie struktur ko-
niecznych do uobecniania tego zbawie-
nia. Ta wiasnie rzeczywisto$¢ powinna
uwidocznia¢ sie w strukturalnej relacji
miedzy urzedem a wspdlnotg wierza-
cych. Decydujgcym uzasadnieniem teo-
logicznym tego, ze sakramentalny urzad
nie jest tylko jednym z wielu charyzma-
téw, lecz prawomocnym i obowigzujgcym
w swej stuzbie dla jednosci Kosciota, jest
uzdolnienie tegoz urzedu przez Ducha
Swietego do dziatania in persona Christi
capitis (por. KK 10) — gdy uskutecznia-
nia w sakramentalny sposob dziatania
Chrystusa jako Gtowy w Kosciele i dla
Kos$ciota. Urzedowe reprezentowanie
Chrystusa ma miejsce zawsze wewnatrz
podarowanej przez Ducha Swietego
rownosci wszystkich wierzgcych i nie
moze prowadzi¢ do utozsamiania urzedu
z Chrystusem, a takze do wypetniania
go w sposoéb analogiczny do wewnatrz-
Swiatowych struktur wtadzy. Eklezjalng
strukture kolegiéw Koscielnych: ,gmina”
— ,prezbiterat” — ,episkopat” — cechuje
niezamienna relacyjnosé¢ i nie mozna jej
zamienia¢ w modele parlamentarne.®’
M. Kehl powotuje sie na $w. Augustyna,
piszgcego o swoim biskupstwie ,dla”
i ,ze” wszystkimi bracmi w wierze i
uwaza, ze to zestawienie ,relacji bycia”
ustawia urzad sakramentalny doktadnie

w punkcie przeciecia sie pneumatologicz-
nie i chrystologicznie uzasadnionej struk-
tury Kosciota. Sakramentalne kaptanstwo
ma stuzy¢ powszechnemu postannictwu
wszystkich wierzgcych, umozliwiac je
i ozywiaC je — takze na polu struktu-
ralnym. Jest ono przyporzadkowane z
wzajemnoscig kaptanstwu wspolnemu
i wraz z nim uczestniczy w kaptanstwie
Chrystusa.®?

Przytaczajgc trzy wyrazenia sw.
Cypriana: nihil sine episcopo (nhic bez
biskupa), nihil sine consilio vestro (nic
bez waszej rady — prezbiteréw) i nihil sine
consensu plebis (nic bez zgody ludu),
J. Ratzinger uwaza, ze ta potréjna forma
wspotdziatania jest po prostu klasycz-
nym modelem kosScielnej ,demokracji”,
niewyrastajgcej z bezsensownego prze-
kazu modeli obcych Kosciotowi, lecz z
samej wewnetrznej struktury porzadku
koscielnego.®®

4.1. Miejsce hierarchii w komunii
Kosciota

W Swietle komunijnego spojrzenia
na Kosciot warto zapyta¢, czy postuga
sakramentalnego kaptanstwa powinna
by¢ tgczona z mylgcym i budzacym za-
strzezenia stowem ,hierarchia”. Zastrze-
zenia budzi zwigzany z nim model pogla-
dowy, ukazujgcy wspdlnote wierzgcych
jako drabine zstepujgcych stopni (od
papieza do katechumena), ktéry trudno
pogodzi¢ z fundamentalng réwnoscig
wszystkich cztonkéw Kosciota. Niepoko-
jace jest takze to, ze termin ten wprowa-
dza do koscielnej komunii kategorie ,pa-
nowania”, a chociaz chodzi tu o ,$wietg
wiadze”, nie sposéb unikngé skojarzen
z wtadzg krytykowanych przez Jezusa
,wtadcow” i ich metod dziatania (por.
Mt 20,25nn). Jezus zdecydowanie
przeciwstawit sie takze przejmowa-

% Por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., 110n.

9 Por. J. Ratzinger, Demokratyzacja KoSciofa?, dz. cyt., 56.
9 Por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., 111-115. Por. takze G. Greshake, dz. cyt., 411-419.
% Por. J. Ratzinger, Demokratyzacja KoSciofa?, dz. cyt., 57n.
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niu przez wspolnote ucznidow struktur
zydowskiej wspolnoty wiary (por. (Mt
23,8nn), znoszgc zasade nadrzedno-
Sci postugujgcych wobec tych, ktérym
postugujg. Wielu teologéw optuje dla-
tego za zaniechaniem uzycia stowa
,hierarchia” na korzys¢ preferowanego
przez Soboér terminu ,postuga” uwa-
zajgc, ze wiasciwej wyraza on tresé
zwigzang z tym stowem. Chociaz od
czasOw apostolskich (por. KK 28) po-
stuga ta uksztattowata sie tréjstopniowo
i jest ,hierarchicznie” uksztattowana,
trzeba jednak strzec sie przed przeno-
szeniem na wspolnote relacji wyzszosci
i podporzadkowania, ktéra jest wtasciwa
jedynie w odniesieniu do Jezusa jako
Mistrza ucznidw i Glowy Ciata. Trzeba
zapobiega¢ takze odgradzaniu ,sakral-
nej” sfery urzedowej od ,$wieckiego”
Swiata laikéw, gdyz to sprzeciwiatoby sie
jednoznacznym wypowiedziom Biblii o
»Swietosci” i ,wybraniu” catego ludu Bo-
zego, odrézniajgcego sie przeciez dzieki
temu od niewierzgcego $rodowiska.**
W. Kasper podkresla, ze w ramach
communio fidelium pierwszym zadaniem
hierarchicznego urzedu i jego stuzby
na rzecz jednosci jest prowadzenie
do dialogu i przywracanie zaktdconej
czesto komunikacji (wtaczajac w nig w
mozliwie najbardziej uargumentowany
sposob obowigzujgcg nauke Kosciofa),
aby odbudowa¢ petne i niepodzielone
communio i communicatio fidelium.

4.2. Miejsce swieckich w komunii
Kosciota

Specyfikg odnowionego patrzenia
na Koscidt jest uwzglednienie w jego
strukturze ludzi swieckich.®® W s$wietle
eklezjologii komunijnej samo pojecie

~Swiecki” czy ,laik” jest mocno problema-
tyczne. Wielu teologdéw widzi w nim wy-
raz ,pastoralnej schizmy podstawowej”,
ktéra od dtugiego czasu dzieli Kosciot ka-
tolicki na ,hierarchi¢” (kler, duchownych)
i ,prostych wiernych” (lud, Swieckich).
Stad w sSwiadomosci koscielnej pierwsi
figurujg ciggle jako aktywny, nosny i
okreslajgcy wszystko podmiot Kosciota
(ktory czesto utozsamiany jest takze
z samym Kosciotem), drudzy zas wy-
stepujg ciggle jeszcze jako element
pasywny, odbiorczy, postuszny i najwyze;j
wspomagajgcy.?’

Ostatni Sob6r jednak wiekszy nacisk
ktadzie na elementy fgczgce wszystkich
cztonkéw Kosciota, niz na réznice istnie-
jace pomiedzy poszczegdlnymi stanami,
ktore (wszystkie) powinny na swoj spo-
sOb wspotpracowac we wspolnym dziele
(por. KK 30), w ktorym swieckim przystu-
guje specjalne miejsce i postannictwo®
(por. KK 31). Mozna wrecz stwierdzi¢,
ze konstytutywne dla soborowego ob-
razu Kosciota pojecia ,ludu Bozego” i
,communio” znaczgco relatywizujg réz-
nice miedzy poszczegdlnymi ,stanami”,
a nawet przechodzg ponad nimi.*® Jest
to kierunek prowadzacy do przysztosci
KoSciota i trzeba z catg sitg szczepic
w Swiadomosci kosScielnej prawde o
fundamentalnej wspodlnocie wszystkich
chrzescijan, potwierdzajac jg w praktyce
budowaniem partnersko-komunikacyj-
nych relacji wzajemnych. Communio
zjednoczone mitoscig Ducha Swietego
nie niweluje bogactwa powotan i po-
stannictw. Wprost przeciwnie, roznicuje
wspolny wszystkim dar Ducha Swietego
na niezmierzong wielo$s¢ osobowych
uzdolnien do budowaniu Kosciota, i
nie ma potrzeby zamyka¢ charyzma-

% Por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., 115-117, 119.
% Por. dz. cyt., 287.

% Por. G.L. Miller, dz. cyt., 616n; P. Neuner, dz. cyt., 435-448.

9 Por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., 117n.
% Por. H. Seweryniak, dz. cyt., 154-161.

% Por. K. Rahner, dz. cyt., 71-76; M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., 121-123; P. Neuner, dz. cyt., 420n.

1% Por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., 124n.
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téw i urzedéw w ramach oddzielnych
,stanéw”. Communio nie opiera sie
bowiem na stanowiskach, lecz na go-
towosci do partnerskiej wspétpracy.'®
W Kosciele wierni i pasterze majg takg
samg godnos$¢, lecz rézne zadania,
totez powinna ich takze tgczy¢ wspdlna,
partnerska i solidarna odpowiedzial-
nos$¢."°" Koscidt nie moze jednak zamie-
ni¢ sie w demokracje partyjng i dlatego
tym bardziej powinien sobie przyswoic
istotny element wspdtczesnej demokracii
— niezalezne prawodawstwo, poniewaz
tylko ono jest w stanie zapewni¢ prawng
ochrone jednostki przed administracjg
i egzekutywa.%?

Peter Neuner twierdzi, ze w praktyce
idea ludu Bozego jeszcze nawet nie za-
czeta wptywac na ksztattowanie sie struk-
tur koscielnych, a odpowiednie formy
organizacyjne sg dopiero w stadium
poczatkowym. Wszystkie decyzje i
wiadza nalezg do kleru i nie wiadomo,
czy i w jaki sposéb wprowadzi on $wiec-
kich w struktury doradcze, a to zaciemnia
idee ludu Bozego i réwnos¢ wszystkich
wierzgcych. Stad w zaistniatej sytuacji
takze odpowiedzialno$¢ szczegdlnych
urzedéw w Kosciele trzeba okres$lac
z perspektywy ludu'® jako osadzonej
w strukturze trynitarnej wspdlnoty odpo-
wiedzialnych.%

Podsumowanie i wnioski

W kontekscie demokratyzacji zycia
spotecznego ujecie Kosciota jako komu-
nii moze stanowi¢ wtasciwg ptaszczyzne
refleksiji i ksztattowania praktyki kosciel-

nej. Przy catej odrebnosci instytucji Ko-
Sciota i panstwa istotne elementy Koscio-
ta wykazujg tendencje demokratyczng.
Stanowi to dziedzictwo i jednoczesnie
zadanie. Niemozliwa jest w KosSciele
demokratyczna rewizja jego konstytucji,
ale niektore postulaty demokratyzacji sg
uzasadnione. Poprawnie rozumiana hie-
rarchicznos¢ i kolegialnos¢ w Kosciele
to niezbedne elementy jego komunii.
Dotyczy to przede wszystkim odniesien
miedzy Kosciotem powszechnym a Ko-
Sciotami partykularnymi, ale takze relacji
miedzy prymatem a kolegialnoscig bisku-
pow. Realizowanie komunii w wymiarze
strukturalnym mogtoby sta¢ sie o wiele
wyrazniejsze, gdyby wzmocni¢ role Sy-
nodu Biskupdéw, synodéw partykularnych,
konferencji episkopatéw oraz wigczy¢
w procedure mianowania biskupéw
wszystkie ptaszczyzny tej komunii.
Specyfika komunii koscielnej reali-
zuje sie takze w napieciu miedzy ka-
ptanstwem wspdélnym a kaptanstwem
stuzebnym, miedzy swieckimi a hie-
rarchig. Poniewaz kolegialno$¢ ozna-
cza obecnos$¢ w Kosciele elementéw
demokracji, nalezy wspiera¢ rozwdj
zdrowych form demokratycznego po-
stepowania i wspotdziatania w trosce
o wiarygodnos¢ Kosciota i strukturalne
urzeczywistnianie sakramentalnego
wymiaru communio. Hierarchiczno$¢
powinna realizowac sie jako komunijna
postuga, a laikat realizowac¢ swoje powo-
tanie przez partnerskie zaangazowanie
we wspoélng odpowiedzialnos¢. Hierar-
chiczna i kolegialna jednoczes$nie struk-
tura Kosciota nie wyczerpata jeszcze

Stefana Wyszyriskiego w Radomiu.

Ks. dr hab. Marek Jagodziniski — Instytut Teologiczny Uniwersytetu Kardynata

91 Por. H. Legrand, dz. cyt., 137-157; J. Ratzinger, Demokratyzacja Kosciota?, dz. cyt., 46-48.
92 Por. J. Ratziner, Demokratyzacja Kosciota?, dz. cyt., 48n z powotaniem sie na H. Maiera.
193 Por. G. Bausenhart, Das Amt in der Kirche. Eine not-wendende Neubestimmung, Freiburg-Basel-Wien

1999, 268-281.
%4 Por, dz. cyt., 444n.



