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Katecheza o stworzeniu w artystycznej formie Heksaemeronu

Tre$¢ pierwszego opisu stworzenia
z Rdz 1,1-2,4a ma szczegdlne znacze-
nie dla katechezy biblijnej. Podejmuje
on bowiem zagadnienie pochodzenia
Swiata i czlowieka oraz relacji miedzy
stworzeniem a Stwoércg. To starozytne
opowiadanie nalezy wtasciwie zrozu-
miec¢. Nalezy odrézni¢ tre$¢ od formy, a
zatem to, co zostato przekazane w tek-
$cie natchnionym, od tego, jak zostato to
przekazane. Stad istotna jest znajomosc¢
gatunku literackiego tego tekstu. Btedne
okreslenie gatunku literackiego prowa-
dzi do btednej interpretacji. Ta zas — do
niewtasciwego rozumienia istotnych dla
cztowieka zagadnien. Okreslenie ga-
tunku literackiego wyznacza podejscie
do tekstu'.

Pytanie o stworzenie jest dla czio-
wieka zagadnieniem ciggle aktualnym.
Celem pogtebienia wiedzy na ten te-
mat warto przeanalizowac strukture
Heksaemeronu, zawartg w niej tresc,
a takze poréwnac ten tekst z mitolo-
gicznymi opowiadaniami o poczatku
oraz z drugim opisem stworzenia z
Rdz 2,4b-25. W ten sposob zostanie
ukazana artystyczna forma opisu o
szes$ciu dniach stworzenia, w ramach
ktorej autor natchniony zawart gtebokie
i aktualne idee religijne?.

1. Struktura Heksaemeronu

W kazdym dniu stworzenia za-
uwaza sie podobny przebieg wypad-

kow. Bog najpierw wydaje rozkaz.
Stowa ,i rzekl Bog” sg zapowiedzig
rozkazu Bozego. Powtarzajg sie one
w tym opisie dziesieciokrotnie (Rdz
1,3.6.9.11.14.20.24.26.28.29). Stowa
,hiech sie stanie...” stanowig sam Bozy
rozkaz. Powtarzajg sie osiem razy (w.
3.6.9.11.14.20.24.26). Nastepnie doko-
nuje sie wypetnienie rozkazu Boga. For-
muta wypetnienia, ktéra stanowi stwier-
dzenie, ze rozkaz zostat zrealizowany: ,,i
stato sie...”, wystepuje siedem razy (w.
3.7.9.11.15.24.30). Kolejng jest formuta
wykonania i opis dokonanego dziefa: np.
,B0Og oddzielit...” lub ,i uczynit Bog...”. Te
stowa wystepujg takze siedmiokrotnie
(w. 4.7.12.16.21.25.27). Nastepnie jest
formuta pochwaty i akceptaciji: ,i widziat
Bdg, ze byto dobre”, wystepujgca siedem
razy (w.4.10.12.18.21.25.31). Po nigj na-
stepuje formuta zakonczenia, konkluzja:
.| tak uptynat wieczér i poranek...” powta-
rzajgcasie szesérazy (w.5.8.13.19.23.31).
Pieciokrotnie wystepuje jeszcze wspo-
mnienie o blogostawienstwie udzielonym
danemu dzietu lub o nadaniu mu imienia
— ,i nazwat Bég” lub ,i pobtogostawit je”
(w. 5.8.10.22.28)3.

Powtdérzenia w tekscie Swiadczg
o tym, ze nie jest to tekst historyczny,
lecz poetycki. Autor piszgc go miat za-
tozenia artystyczne. Heksaemeron jest
poematem poetyckim, a nie kronikarskim
opisem powstania i rozwoju kosmosu.
Mozna go okresli¢ jako hymn na czes¢
Boga Stwoércy. Celem hagiografa byta

" Por. J.S. Synowiec, Na poczatku. Pradzieje biblijne: Rdz 1,1-11,9, Krakéw 1996, s. 13; tenze, Poczatki
Swiata i ludzko$ci wedtug Ksiegi Rodzaju, Krakow 2001, s. 17; J. Lemanski, Piecioksigg dzisiaj, Kielce

2002, s. 151.

2Por. J.S. Synowiec, Na poczatku..., s. 13; tenze, Poczatki $wiata i ludzkosci wedtug Ksiggi Rodzaju, s. 17.
3 Por. E. Charpentier, Czytajgc Stary Testament, Wioctawek 1993, s. 98; E. Swierczek, Na poczatku
stworzenia. Egzegetyczno-teologiczna interpretacja Rdz 1-3, Krakéw 1995, s. 17; J. Kudasiewicz, Po-
znawanie Boga Ojca. Szkice z teologii biblijnej, t. 1: ,Blogostawiony Pan, Bog Izraela” (tk 1,68), Kielce
2000, s. 38; J.S. Synowiec, Na poczatku..., s. 66 n; tenze, Poczatki $wiata i ludzkosci wedtug Ksiegi
Rodzaju, s. 79; J. Lemanski, Piecioksigg dzisiaj, s. 151.

4 Por. A. Klawek, Piesn o stworzeniu (Rdz 1,1-2,4), ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 3 (1962), s. 149 nn;
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pochwata Boga i przekaz prawd dotycza-
cych zbawienia. Na hymniczny charakter
tego tekstu wskazuje zwltaszcza powta-
rzajgcy sie refren: | tak uptynat wieczor
i poranek - dzien..” (Rdz
1,5.8.13.19.23.31). Towarzyszy mu
stwierdzenie: ,A widziat Bog, ze byly
dobre” (Rdz 1,4.10.12.18.21.25.31)%.

Struktura Heksaemeronu stanowi
misternie skomponowang forme. Wyko-
rzystany zostat w tym opisie tréjkowo-
siodemkowy system liczbowy. Wazng
role odgrywa liczba siedem, ktéra na
Bliskim Wschodzie oznaczata petnie,
kompletnos¢, doskonatos¢. W opisie z
Rdz 1,1-2,4a autor postuguje sie sied-
mioma powtarzajgcymi sie formutami:
.l rzekt B6g”, ,niech sie stanie”, ,i stato
sie”, ,Bog oddzielit” lub ,Boég uczynit”,
. hazwat Bég” lub ,i pobtogostawit je”,
,widziat Bég, ze byto dobre”, ,i tak upty-
nat wieczor i poranek”. Autor wspomina
siedem razy, ze Bbg stwierdzat dobro¢
swoich kolejnych dziet. Pragnie wyka-
zac, ze catos¢ stworzenia jest dobra.
Cztowiek za$ ma na ziemi szczegol-
ng pozycje, poniewaz jest obrazem
i podobienstwem Boga. Ma on rzgdzic¢
ziemia, porzadkowac ja i przetwarzac®.
W Rdz 2,2-4a wyrazenie ,siddmy dzien”
wystepuje trzykrotnie w trzech zdaniach,
z ktérych kazde sktada sie z siedmiu
stow. W catym opowiadaniu siedem razy
wystepuje czasownik bara (1,1.21.27;
2,3.4a)’.

Autor natchniony utozyt opowiadanie

z Rdz 1,1-2,4a w pewnej wspotzalezno-
Sci. Zawiera ono osiem dziet Bozych:
Swiatlos¢, sklepienie niebieskie, lad,
roslinnosc, swiatta na sklepieniu niebios,
zwierzeta wodne i latajgce, zwierzeta
lgdowe, cziowiek. Jest ono zamkniete
w schemacie szesciu dnié. Dla autora
Rdz 1 dzien stanowi kategorie poetyc-
kga. W ramach struktury pierwszego
opisu stworzenia podkreslone zostaty
dni: trzeci i szosty. Zawierajg one po-
dwdjng formute zapowiedzi Bozego
rozkazu (Rdz 1,9.11.24.26)°. Wydaje sie,
ze poprzez ten dwucztonowy paralelizm
autor chcial wprowadzi¢ w opis stwo-
rzenia porzgdek podobny do tego, ktory
zostat uczyniony przez Stwérce. W ten
sposob nie tylko sama prawda o stwo-
rzeniu wszystkiego przez Boga, ale i jej
forma wyrazu, zyskaty status piekna.
Hagiograf stosuje swego rodzaju
paralelizm cztonéw miedzy dzietami
Bozymi w pierwszych trzech dniach i w
trzech kolejnych. Osiem dziet stworzo-
nych uktada sie w dwie paralelne tablice.
Na kazdej z nich po cztery dzieta. Kazde
dzieto z drugiej tablicy odpowiada row-
nolegtemu z tablicy pierwszej. Ow para-
lelizm zachodzi zaréwno w tresci, jak i w
formutach literackich. Réwnolegte dzieta
wzajemnie sie uzupetniajg i wyjasniajg.
Stworzeniu $wiatta w dniu pierwszym
odpowiada stworzenie stonca, ksiezyca
i gwiazd w dniu czwartym. Stworzeniu
sklepienia niebieskiego i oddzieleniu
waod gérnych od dolnych oraz powstaniu

E. Swierczek, Na poczatku stworzenia. Egzegetyczno-teologiczna interpretacja Rdz 1-3, s. 16 n;
J. Kudasiewicz, Poznawanie Boga Ojca. Szkice z teologii bibljjnej, t. 1, s. 38 nn.

5 Por. E. Swierczek, Na poczatku stworzenia. Egzegetyczno-teologiczna interpretacja Rdz 1-3, s. 17 n;
J. Kudasiewicz, Poznawanie Boga Ojca. Szkice z teologii biblijnej, t. 1, s. 38 nn.

8 Por. W. Granat, Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej, t. 1, Lublin 1972,
s. 163; L.F. Ladaria, Stworzenie nieba i ziemi, w: Historia dogmatéw, t. 2: Cztowiek i jego zbawienie, red.
V. Grossi, L.F. Ladaria, P. Lécrivain, B. Sesbolié, Krakéw 2001, s. 35.

7 Por. F. Festorazzi, La Biblia e il problema delle origini, Brescia 1967, s. 49 n; J.S. Synowiec,
Na poczatku..., s. 66 n; tenze, Poczatki $wiata i ludzko$ci wedftug Ksiegi Rodzaju, s. 78 n.

8 Por. S. tach, Ksiega Rodzaju. Wstep — Przektad z oryginatu — Komentarz, Poznan 1962, s. 187;
J.S. Synowiec, Na poczatku..., s. 66; tenze, Poczatki $wiata i ludzkosci wedfug Ksiegi Rodzaju, s. 77 n.
9 Por. J. Lemanski, Pigcioksiag dzisiaj, s. 151.

0 Por. J. Kudasiewicz, Poznawanie Boga Ojca. Szkice z teologii biblijnej, t. 1, s. 38; Z.J. Kijas, Poczatki
Swiata i cztowieka, Krakéw 2004, s. 91.

" Por. S. Stys, Bibliine ujecie stworzenia $wiata wobec nauki, ,Studia Biblijne” 19 (1959), s. 22;
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w ten sposob przestrzeni powietrznej
w dniu drugim, odpowiada stworzenie
w dniu pigtym zwierzat wodnych i istot
latajacych. Stworzeniu suchego Igdu i
roslin w dniu trzecim odpowiada powo-
tanie do zycia zwierzat ladowych i ludzi
w dniu szostym. W ten sposéb pierwsze
trzy dni stanowig niejako przygotowanie
sceny Swiata, na ktérg w kolejnych trzech
dniach zostajg wprowadzone ornamenty,
okreslone formy zycia. W dniach: pierw-
szym, drugim, czwartym i pigtym Bog do-
konuje po jednym dziele stwérczym, za$

rAniltrzarim iw dnjini ezAchvum _ nn dwia

Dzief | Ozief oddzielznia C:zief | Dziefo przyozdabiznia

| shuorzenie ceviat’a 1 stuorzenie s%ofica, ks gy ca
inddzielenie go od ciemnooei igiazd

stuorzenie zwierz't
windnych i lataj! ewch

I shorzenie sklepienia W
niebieskiegao, ktdre addziela
wody géme od dolmych

1] oddzielenie morza Wl
istworzenie I'du

oraz shwozenie rogdinn ocsi

shorzenie mwierz? 11 downrch
or & shworzenie ludzi

Opis szesciu dni stworzenia mozna
zatem podzieli¢ na dwie czesci. Kazda
z nich obejmuje trzy dni. Pierwsze trzy
dni stworzenia to opus distinctionis.
Ta czes¢ dotyczy stworzenia przestrze-
ni kosmicznych. Hagiograf ukazuje w
niej zaprowadzenie przez Boga tadu
we wszechswiecie. Druga zas czes¢,
czyli kolejne trzy dni, to opus ornatus.
Ta czes¢ opowiada o wypetnianiu i przy-
ozdabianiu przez Stwérce przygotowa-
nych przestrzeni rzeczywistosciami po-
zostajgcymi w ruchu. Dziefa drugiej trzy-

dniéwki odpowiadajg dokfadnie dzietom
pierwszych trzech dni. Sam autor daje
do zrozumienia, dlaczego takg strukture
nadat swemu opowiadaniu. W Rdz 2,1
wyraza zasade tego podziatu: ,W ten
sposoéb zostaty ukohczone niebo i ziemia
oraz wszystkie jej zastepy stworzen”.
W tym wersecie autor biblijny podaje
jakby streszczenie opisu szesciu dni
stworzenia. Wyrazenie ,niebo i ziemia”
oznacza caty wszechs$wiat, podobnie jak
w Rdz 1,1. Wszystko stworzenie ma juz
swoje miejsce. Dzieto jest kompletne™.
Autor kaptanski postrzega Boga jako
Tworce prawa i tadu we wszechswie-
cie. Bég przeciwstawia nicosci tad i
harmonie swiata, w ktérym umiescit On
cztowieka. W Rdz 1,1-2,4a Swiat jawi
sie jako rzeczywisto$¢ uporzgdkowana.
Owo uporzgdkowanie ma spetnic¢ okre-
slong funkcje. Swiat ma by¢ miejscem
odpowiednim do zamieszkania przez
poszczegoblne osoby ludzkie (por. Iz
45,18)".

W Rdz 1 podstawowym wymiarem
stworzenia jest struktura czasowo
-przestrzenna. Czas i przestrzen nie
sg w tym opisie jedynie wielkosciami
kosmologicznymi. Czas jest nie tyle od-
liczany wskazéwkami zegara, co racze;j
mierzony jakoscig ludzkich przezy¢ i
doswiadczen, ktore sg gromadzone w
pamietnych wydarzeniach celebrowa-
nych jako Swieta lub znaczgce daty.
Zrbéznicowanie czasu zawiera struktura
siedmiu dni stworzenia. Najwazniejszy

A. Klawek, Piesn o stworzeniu (Rdz 1,1-2,4), s. 151; T. Jelonek, Biblijna historia zbawienia, Krakéw
1991, s. 58; J.S. Synowiec, Na poczatku..., s. 65; tenze, Poczatki $wiata i ludzko$ci wedtug Ksie-
gi Rodzaju, s. 76 n; J. Kudasiewicz, Poznawanie Boga Ojca. Szkice z teologii biblijnej, t. 1, s. 38;
J. Lemanski, Piecioksiag dzisiaj, s. 151; Z.J. Kijas, Poczatki $wiata i cztowieka, s. 90 n.

2 Por. S. Stys, Biblijne ujecie stworzenia $wiata wobec nauki, s. 21; J.S. Synowiec, Na poczatku...,
s. 41 nn; tenze, Poczatki $wiata i ludzkosci wedtug Ksiegi Rodzaju, s. 49 nn; J. Kudasiewicz, Poznawa-
nie Boga Ojca. Szkice z teologii biblijnej, t. 1, s. 83; J. Lemanski, Pigcioksigg dzisiaj, s. 160; Z.J. Kijas,
Poczatki $wiata i cztowieka, s. 90.

3 Por. T. Jelonek, Biblijina historia zbawienia, s. 59 n; E. Swierczek, Na poczatku stworzenia. eg-
zegetyczno-teologiczna interpretacja Rdz 1-3, s. 18 nn; Z. Pawlowski, Biblijna diagnoza ziemskiej
kondycji cztowieka (Rdz 1-3), w: Studia Biblica, 11: Jezyk Biblii. Od stuchania do rozumienia,
red. W. Pikor, Kielce 2005, s. 50.

4 Por. Z. Pawtowski, Biblijna diagnoza ziemskiej kondycji cztowieka (Rdz 1-3), s. 51 n.

5 Por. A. Klawek, Pies$n o stworzeniu (Rdz 1,1-2,4), s. 147; C. Jakubiec, Pradzieje biblijne. Teologia
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z nich jest dzien siodmy jako prototyp
wszystkich dni swigtecznych. Dzien i noc
to podstawowa miara w ludzkim sposo-
bie przezywania czasu, ktéra odciska
niezatarte pietno na dziejach ludzkiej eg-
zystencji. Ustanowienie tej miary zostaje
dokonane w akcie stworzenia Swiatta
i oddzielenia go od ciemnosci. Autor
nie wskazuje wprost, ze Bog stworzyt
ciemnosé. Z opisu wynika jednak, ze po-
zostaje ona pod kontrolg wyznaczonych
przez Boga granic. Ciemnos$¢ zostaje
sprowadzona do wymierzalnych granic
nocy. Formuta kohczgca poszczegodlne
,dni” stworzenia: ,| tak uptynat wieczor i
poranek — dzien...” nie pozwala ograni-
czy¢ dziatania Boga wytacznie do dnia,
co mogtoby sugerowac uszeregowanie:
. tak uptynagt poranek i wieczor’4,

Na kaptanskie srodowisko pocho-
dzenia pierwszego opisu stworzenia
wskazuje powtarzajacy sie refren: ,| tak
uptynagt wieczoér i poranek — dzien...”.
Poszczegodlne dni stworzenia sg tu usta-
lane i oddzielane przez gtéwne czyny
zbawcze Boga. Liturgiczny przebieg
dnia ustalany byt poprzez owe zbawcze
czyny. Codziennie wieczorem sktadano
ofiary, ktére uobecniaty zbawcze dzieto
wyprowadzenia z Egiptu (Pwt 16,6).
Ofiary za$ sktadane rano uobecniaty
dzieto zawarcia przymierza na Synaju
(Lb 28,6). Ofiary te, zarbwno wieczorne,
jak i poranne, miaty ozywia¢ wspomnia-
ne dzieta zbawcze i uobecniac je's.

Przestrzen réwniez nie jest jedno-
rodna. Uprzywilejowanym punktem
odniesienia przestrzeni w Rdz 1,1-2,4a
jest ziemia, ktéra wytania sie z niestwo-

rzonych wadd jako sucha powierzchnia.
Biblijny opis podkresla jej wzgledng au-
tonomie. Wszystko, co sie na niej dzieje
ma na celu przygotowanie warunkow
nadajgcych sie do zamieszkania przez
cztowieka. Ziemia wydaje najpierw
drzewa owocowe i rosliny zielone. W ten
sposbdb przygotowany zostaje pokarm
dla zwierzat i ludzi, ktérzy pojawig sie w
dniu széstym’.

Pierwsze etapy stwarzania (pierw-
sze trzy dni) ukazujg porzadek czaso-
wo-przestrzenny. W kolejnych etapach
tworzony jest porzadek zycia. Punktem
kulminacyjnym tego porzadku jest dzieto
stworzenia cztowieka. Jest to wydarzenie
wyjgtkowe, nieporownywalne z zadnym
dzietem Boga. Tylko o cziowieku hagio-
graf pisze, ze zostat stworzony na obraz
i podobienstwo Boga (Rdz 1,26 n). Czto-
wiek jako jedyne dzieto Boga otrzymuje
przydziat pozywienia, ktéry obejmuje
réwniez pozostate istoty zywe (Rdz 9,3).
W ten sposdb miedzy Bogiem, cziowie-
kiem i porzgdkiem stworzenia powstaje
nierozerwalny splot powigzan. Porzgdek
stworzenia staje sie zalezny od ludzkie-
go zachowania. Nabiera réwnoczesnie
niezbywalnego charakteru etycznego.
Wigze sie bowiem z etyczng odpowie-
dzialnosciag cztowieka, ktory wspottworzy
ten swiat"’.

2. Poréwnanie opiséw stworzenia
z Rdz 1,1-2,25

W Rdz 1,1-2,25 zawarte sg dwa
rézne opisy stworzenia Swiata. Heksa-
emeron jest chronologicznie pdzniejszy.

Genesis 1-11, Poznan-Warszawa-Lublin 1968, s. 10 n; E. Swierczek, Na poczatku stworzenia. Egze-
getyczno-teologiczna interpretacja Rdz 1-3, s. 15; J. Warzeszak, Czfowiek w obliczu Boga i posréd
stworzenia, Warszawa 2005, s. 12; H. Langkammer, Teologia biblijna Starego i Nowego Testamentu,
Legnica 2007, s. 52.

6 Por. Z. Pawtowski, Biblijna diagnoza ziemskiej kondycji cztowieka (Rdz 1-3), s. 52.

7 Por. K. Romaniuk, Krotki zarys historii zbawienia, Warszawa 1987, s. 26 nn; Z. Pawtowski, Bibljina
diagnoza ziemskiej kondycji cztowieka (Rdz 1-3), s. 53 n.

® Por. A. Klawek, Pie$n o stworzeniu (Rdz 1,1-2,4), s. 147; J.S. Synowiec, Na poczagtku..., s. 13;
tenze, Poczatki $wiata i ludzkosci wedtug Ksiegi Rodzaju, s. 17; S. Grzybek, Teologia kaptanskie-
go opisu stworzenia $wiata (Rdz 1,1-2,4a), w: Poczatek $wiata — Biblia a nauka, red. M. Heller,
M. Drozdz, Tarnéw 1998, s. 33; J. Lemanski, Piecioksigg dzisiaj, s. 150.

9 Por. C. Jakubiec, Pradzieje biblijne. Teologia Genesis 1-11, s. 10 n; T. Jelonek, Biblijna historia
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Nalezy do kaptanskiej warstwy literackiej
Piecioksiegu, ktéra pochodzi prawdo-
podobnie z V wieku przed Chrystusem.
Powstat w Mezopotamii, w srodowisku
kaptanow zydowskich'. Drugi opis
(Rdz 2,4b-25) jest starszy. Opowiadanie
jahwistyczne pochodzi prawdopodobnie
z X wieku przed Chrystusem. Jego
nazwa wywodzi sie od uzytego przez
autora okreslenia Boga imieniem Jah-
we. Zawiera ono elementy mityczne.
Autor prawdopodobnie czerpat z mi-
tycznych opowiadan ludéw osciennych.
Dokonywat tego jednak w sposéb
twérczy. Wkomponowat bowiem te
elementy mityczne w przewodnig idee
monoteizmu narodu wybranego. Od
samego poczatku opisu z Rdz 2,4b-25
w centrum znajduje sie Bdg i cztowiek.
Autor catym kosmosem zdaje sig in-
teresowac tylko przypadkowo. Swiat
petni niejako zadanie sceny, na ktorej
Bog umieszcza cziowieka jako aktora
dziejow’®.

Te dwa opisy zawierajg rozne stowa
na okreslenie tej samej prawdy dotycza-
cej stworczej czynnosci Boga. Pierwsze
opowiadanie stanowi ujecie schematycz-
ne. Stworzenie dokonuje sie w ciggu
szesciu dni. Mozna je podzieli¢ na cztery
czesci: tytuti wprowadzenie (Rdz 1,1-2),
tworzenie przestrzeni (Rdz 1,3-10), ozda-
bianie powstatych przestrzeni (Rdz 1,11-
31) oraz zakonczenie pracy stworczej
(Rdz 2,1-4a). Opis kaptanski przedstawia

Boga raczej uduchowionego, ktory mysili,
czuje i dziata. Natomiast opis jahwistycz-
ny jest obrazowy, antropomorficzny?.
Réznice miedzy tymi dwoma opisami
stworzenia oprocz stylu i formy wypowia-
danych mys$li dotyczg takze odmiennego
przekazu okreslenia Boga, porzgadku
stworzenia oraz sposobu przedstawiania
dzieta stworzenia. Autor opisu jahwi-
stycznego uzywa nazwy Jahwe, zas
autor opisu kaptanskiego postuguje sie
terminem Elohim. W opisie kaptanskim
Elohim stworzyt najpierw ziemie, morza,
firmament, ciata niebieskie, ryby, ptaki i
zwierzeta, a dopiero na koncu cztowieka
jako ukoronowanie dziet stworczych.
W opisie jahwistycznym jako pierwszy
stworzony jest mezczyzna, potem na-
stepuje stworzenie innych istot, na kon-
cu za$ kobiety. Opis stworzenia z Rdz
2,4b-25 podaje zatem inng kolejnos¢
dziet Bozych niz opis znajdujacy sie na
poczatku Ksiegi Rodzaju?".
Ostateczny redaktor Piecioksiegu
nie widziat jednak potrzeby uzgodnienia
tresci tych utworow, ktore znajdujg sie
w Pismie Swietym obok siebie. Nie
wprowadzit on zmian w oryginalnych
tekstach. A zatem nie byto dla niego
istotne pytanie o kolejnos¢ stworzenia
i dopuszczat mozliwos¢ réznych po-
gladoéw na ten temat. Autor natchniony
nie zamierzat podawac¢ informaciji do-
tyczacych chronologii i geologicznych
okresow i epok rozwoju fauny i flory na
ziemi. Opisy stworzenia nie rozwigzujg

zbawienia, s. 65 n; E. Swierczek, Na poczatku stworzenia. Egzegetyczno-teologiczna interpretacja
Rdz 1-3, s. 14 n; J. Kudasiewicz, Poznawanie Boga Ojca. Szkice z teologii biblijnej, t. 1, s. 102;
Z.J. Kijas, Poczatki $wiata i cztowieka, s. 70; M. Kowalczyk, Traktat o stworzeniu, w: Dogmatyka, t. 6,
red. E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski, Warszawa 2007, s. 23; H. Langkammer, Teologia biblijna Starego
i Nowego Testamentu, s. 52. ]

20 Por. S. kach, Ksiega Rodzaju. Wstep..., s. 181; E. Swierczek, Na poczatku stworzenia. Egzegetycz-
no-teologiczna interpretacja Rdz 1-3, s. 15; S. Grzybek, Teologia kaptariskiego opisu stworzenia $wiata
(Rdz 1,1-2,4a), s. 35.

' Por. 8. tach, Ksigga Rodzaju. Wstep..., s. 181; E. Charpentier, Czytajgc Stary Testament, s. 99;
E. Swierczek, Na poczatku stworzenia. Egzegetyczno-teologiczna interpretacja Rdz 1-3, s. 14 nn;
J.S. Synowiec, Na poczatku..., s. 70; tenze, Poczatki $wiata i ludzkosci wedtug Ksiegi Rodzaju, s. 82 n;
S. Grzybek, Teologia kaptariskiego opisu stworzenia $wiata (Rdz 1,1-2,4a), s. 34 n.

22 Por. A.L. Szafranski, Chrze$cijariskie podstawy ekologii, Lublin 1993, s. 33; E. Swierczek,
Na poczatku stworzenia. Egzegetyczno-teologiczna interpretacja Rdz 1-3, s. 14 nn; J.S. Synowiec, Na
poczatku..., s. 70; tenze, Poczgtki $wiata i ludzko$ci wedtug Ksiegi Rodzaju, s. 82 n; J. Warzeszak,
Cztowiek w obliczu Boga i posréd stworzenia, s. 12.

28 Por. E. Swierczek, Na poczatku stworzenia. Egzegetyczno-teologiczna interpretacja Rdz 1-3, s. 13,
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kwestii dotyczgcych sposobu dokona-
nia sie tych poczatkowych wydarzen. Z
perspektywy historiozbawczej wydajg sie
one drugorzedne?,

Réznica pomiedzy dwoma opisami
stworzenia dotyczy takze samego ,two-
rzywa”, z ktérego Bég stworzyt Swiat.
Wedtug opisu kaptanskiego byta to
woda. Takg mysl sugeruje tres¢ zawarta
w Rdz 1,2. Nie jest to jednak jakas pra-
materia, ktérg Bég wykorzystat do stwo-
rzenia. Jahwista bowiem wskazuje, ze
gdy Bog stworzyt niebo i ziemie nie byto
jeszcze deszczu na ziemi (Rdz 2,5), a
zatem nie byto wody. W pierwszym opisie
biblijnym stworzenie ukazane jest jako
stopniowy proces wytaniania sie swiata z
chaosu niebytu w tad istnienia. Natomiast
w drugim opisie stworzenia autor ukazu-
je obraz ziemi jako bezptodnej pustyni
i przeciwstawia jej zyzng ziemie ogrodu
nawadnianego przez cztery rzeki. Mamy
tu zatem do czynienia z dwiema réznymi
koncepcjami kosmogonicznymi?.

W obu opowiadaniach istniejg réz-
nice w sposobie przedstawiania dzieta
stworzenia. W pierwszym opisie Elohim
powotuje do istnienia rézne byty poprzez
stworcze stowo. W drugim opisie nato-
miast Jahwe pracuje wiasnymi rekami
nad dokonaniem dzieta stworzenia. Sam
lepi z ziemi mezczyzne i zwierzeta, sadzi
drzewa, wyjmuje z mezczyzny zebro i
tworzy z niego niewiaste®:.

Rd&znice miedzy opisami stworzenia
wskazujg, ze chodzi tu nie o przekaz re-
lacji kronikarskiej czy prawdy naukowej,
lecz o pouczenie natury religijnej. Btedem

bytoby odczytywanie biblijnych opiséw
stworzenia swiata i cztowieka w sposdb
chronologiczny. Posiadajg one bowiem
zupetnie inng perspektywe i prezentujg
odmienny rodzaj chronologii. Owe opisy
nie powstaty ,na poczatku”. Ich autorzy
interpretujg historie wedtug wtasciwego
dla siebie klucza. Porzgdek ich powsta-
wania radykalnie odbiega od porzgdku
przedstawionego przez biblijnego re-
daktora. Autorzy tych opiséw nie sg na-
ocznymi $wiadkami powstawania Swiata
i zycia®.

Hagiografowie korzystali z powszech-
nie przyjmowanych w tamtych czasach
ogdlnych poglagdéw kosmologicznych.
Opisali wspoétczesnym dla nich jezykiem
proste, gtebokie prawdy o Bogu, czio-
wieku i stworzonym przez Boga $wie-
cie. Obecnie potrzeba odrézni¢ forme
przekazu od przekazanej tresci. Autorzy
biblijni, korzystajgc z petnych politeizmu
i mitologii starozytnych utworéw, prze-
kazali prawdy religijne, ktére byty szcze-
golnie wazne w okresie umacniania sie
monoteizmu w Izraelu?.

Pismo Swiete jest Ksiegg prawdy
o Bogu i o cztowieku. Zawarte w nim
stowo Boze jest Swiadectwem dziatania
i méwienia Boga w historii. Ze wzgledu
na czas, w ktorym spisywane byto Pismo
Swiete oraz srodowisko jego powstania,
zawarte w nim formy wyrazu roznig sie
od wspoétczesnych. W Pismie Swietym
zawarte sg rézne sposoby wypowia-
dania sie i przekazu tresci. Wtasciwe
rozumienie stow Bozych jest zwigzane
z odczytywaniem ich gtebi poprzez pry-

34; S. Grzybek, Teologia kapfanskiego opisu stworzenia Swiata (Rdz 1,1-2,4a), s. 34.
% Por. S. tach, Ksiega Rodzaju. Wstep..., s. 181; E. Swierczek, Na poczatku stworzenia. Egzegetycz-

no-teologiczna interpretacja Rdz 1-3, s. 14 nn.

% Por. E. Swierczek, Na poczatku stworzenia. Egzegetyczno-teologiczna interpretacja Rdz 1-3, s. 13;
S. Grzybek, Teologia kaptarnskiego opisu stworzenia $wiata (Rdz 1,1-2,4a), s. 34; Z.J. Kijas, Poczatki

S$wiata i cztowieka, s. 37 n.

% Por. G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 120; E. Swierczek, Na po-
czgtku stworzenia. Egzegetyczno-teologiczna interpretacja Rdz 1-3, s. 9 n; S. Grzybek, Teologia
kaptanskiego opisu stworzenia $wiata (Rdz 1,1-2,4a), s. 36; J. Warzeszak, Czfowiek w obliczu Boga

i posrod stworzenia, s. 52.

27 Por. K.H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, t. 1: Stworzenie, Krakéw 1984, s. 28.
2 Por. Z. Pawtowski, Biblijna diagnoza ziemskiej kondycji cztowieka (Rdz 1-3), s. 46 n.
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zmat ludzkich form wypowiedzi?’.

Jezyk, jakim postugiwali sie autorzy
biblijni, jest wielowymiarowy. We wszyst-
kich kulturach starozytnych panowato
przekonanie, ze cztowiek zyje nie tylko
w $wiecie fizycznym, ale i symbolicznym.
Do swiata symbolicznego nalezg pojecia
poczatku i konca. Stanowig one tresc
wielu starozytnych przekazow religij-
nych. Sg bowiem czyms wiecej niz tylko
wyjasnieniem pochodzenia Swiata, jego
historii i przeznaczenia. Wyrazajg rozu-
mienie cztowieka o sobie w odniesieniu
do granic wtasnej egzystenc;ji. Nie stano-
wig zatem opozyciji dla teorii naukowych.
Sg alternatywng probg interpretaciji rze-
czywistosci. Postugujgc sie elementami
Swiata widzialnego, przedstawiajg to,
co niewidzialne, co wykracza poza
rzeczywisto$¢ empiryczng. Symbole
stanowig probe zdefiniowania miejsca
cztowieka w Swiecie w perspektywie
porzadku duchowego?.

W dokumencie Papieskiej Komisiji
Biblijnej czytamy: ,Religijny jezyk Biblii
jest jezykiem symboli, jezykiem «daja-
cym do mysleniay; jezykiem, w uzyciu
ktérego odkrywa sie nieustannie nowe
bogactwa sensu; jest jezykiem sfery
transcendentnej; jest jezykiem, ktéry sy-
tuuje osobe ludzkg w wymiarach samej
gtebi jej bytowania”®. Opisy stworzenia
z Ksiegi Rodzaju zostaty skonstruowane
w oparciu o jezyk poetycki, w ktérym
stosowana jest metaforyka. W strukturze
tych opiséw zawarte sg obrazy mitologii
egipskiej, mezopotamskiej, ugaryckie;j.
Zastosowanie obrazéw miato znaczenie
dydaktyczne. Obraz lepienia czliowieka
czy schemat tygodniowy utatwiat zrozu-

mienie stworczej akcji Boga®.

3. Poréwnanie Heksaemeronu z mi-
tami

Celem objawienia w Starym Testa-
mencie byto przeciwstawienie sie wierze-
niom poganskim oraz ukazanie, ze Bog
jest Stworcg wszechswiata. Jest On od-
rebny od Swiata, mituje Swiat i ludzi. Pra-
gnie dzieli¢ sie z nimi rozlicznymi dobrami.
W Rdz 1,1-2,4a autor podkresla,
ze to jedyny Bog powotuje wszystko do
zycia i ustanawia podstawowy porzgdek
rzeczywistosci. Wszystko stworzyt z ni-
cosci. Swiadczy o tym hebrajski termin
bara, jak réwniez wyrazenie ,rzekt Bog
(...) i stato sie”. Z tego wynika, ze Bog
stwarza bez materii. Jest On bytem naj-
doskonalszym. Istnienie nalezy do Jego
istoty. Autor podkresla wielko$¢, dobro¢
i potege Boga Stworcy. Wszystko, co
istnieje, powstato w wyniku rozkazu
Bozego i jest skutkiem Jego stwérczego
stowa. Zostato réwnoczesnie w ten spo-
sOb wyrazone przekonanie o absolutnej
bytowej odmiennosci Boga w stosunku
do wszystkiego, co poza Nim istnieje.
Wszechmoc Boga przejawia sie w pro-
cesie konstytuowania fundamentalnego
tadu swiata, nie zas w walce z mocami
chaosu, jak to ma miejsce w mitologiach
pozabiblijnych3'.

Chcac zrozumie¢ zamyst autora na-
tchnionego zawarty w Heksaemeronie,
potrzeba zapoznac sie z tym, jakie wy-
obrazenie o powstaniu i strukturze swiata
mieli ludzie zyjgcy w epoce i Srodowisku,
w ktorych zyt pisarz natchniony. Adreso-
wat on swoje dzieto przede wszystkim do

2 Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swietego w Ko$ciele, Poznan 1994, s. 64.

30 Por. A. Klawek, Pie$n o stworzeniu (Rdz 1,1-2,4), s. 149; J. Chmiel, Hermeneutyczne przestan-
ki biblijnej interpretacji opisow stworzenia, w: Poczatek Swiata — Biblia a nauka, red. M. Heller,
M. Drozdz, Tarnéw 1998, s. 53 nn; E. Swierczek, Na poczatku stworzenia. Egzegetyczno-teologiczna
interpretacja Rdz 1-3, s. 9 n. ]

31 Por. J. Jelito, Historia czaséw Starego Testamentu, Poznan 1961, s. 79; E. Swierczek, Na poczatku
stworzenia. Egzegetyczno-teologiczna interpretacja Rdz 1-3, s. 9 n; J.S. Synowiec, Na poczatku...,
s. 49; tenze, Poczgtki $wiata i ludzkosci wedtug Ksiegi Rodzaju, s. 61; S. Grzybek, Teologia kaptariskiego
opisu stworzenia $wiata (Rdz 1,1-2,4a), s. 43; J. Buxakowski, Stworca i stworzenie, Pelplin 1998, s. 32;
Z. Pawtowski, Biblijna diagnoza ziemskiej kondycji cztowieka (Rdz 1-3), s. 50.

32 Por. J. Jelito, Historia czaséw Starego Testamentu, s. 78 n; E. Charpentier, Czytajgc Stary Testament,
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tych, ktoérzy zyli w dwczesnych czasach
i znali tamte wyobrazenia o powstaniu
Swiata. Autor natchniony musiat usto-
sunkowacé sie réwniez do dwczesnych
pogladoéw poganskich. W opowiadaniu
z Rdz 1,1-2,4a widoczne sg wptywy
bliskowschodnich mysli o pochodzeniu
Swiata i jego naturze. Heksaemeron
odznacza sie jednak jasnoscig mysili
teologicznej. Nie ma w nim zadnej
wzmianki o skidconych bdostwach. Au-
tor pisze o jednym Bogu, ktéry panuje
nad wszystkim, co poza Nim istnieje.
Swiat jest dzielem wszechmocy Boga,
a nie powstat w wyniku walki demiurga
z innymi bostwami. Starotestamentowa
teologia odrzuca takze wyobrazenia,
iz stworzenie dokonato sie w wyniku
walki z potworem pierwotnego chaosu.
Brak tych wyobrazen dowodzi, ze autor
natchniony miat gtebokg swiadomosc¢
wielkosci Boga®2.

Bliskowschodnie mity o poczatku
Swiata stanowig forme opowiesci epic-
kich. Skfadajg sie z dwoch aktow: na-
rodziny bogdéw oraz stworzenie swiata
i cztowieka. Etap pierwszy ma zwykle
przebieg dramatyczny. Dochodzi bowiem
do krwawej konfrontacji miedzy boga-
mi. Mitologiczne opowiesci o poczatku
odzwierciedlajg ideologie krolestwa. Sg
dla nigj religijnym uprawomocnieniem.
Konflikt miedzy bogami sprawia, ze ludz-
kie zycie jest wypadkowg dziatania sit,
na ktére cztowiek ma niewielki wptyw.
Nie moze on odmieni¢ swego losu,
ani tez poczu¢ sie za niego w petni od-
powiedzialnym®.

Kosmogonie byty tworzone w réznych

okresach i odmiennych okolicznosciach,
stad réznig sie one miedzy sobg*. Naj-
wazniejszg sposrod kosmogonii mezopo-
tamskich zawiera poemat Enuma elisz.
Jego nazwa pochodzi od dwdch pierw-
szych stow: ,kiedy ponad”. Wedtug tego
poematu odwiecznie istniaty dwa ele-
menty: Apsu i Tiamat. Apsu jako element
rodzaju meskiego stanowi wyobrazenie
oceanu wod stodkich. Tiamat za$ jako
element rodzaju zenskiego stanowi
wyobrazenie wod stonych. Od nich
pochodzg inne bdstwa. Wsréd bogdéw
powstaje roztam. Gdy Apsu ginie z reki
Ea, Tiamat pragnie sie zemsci¢. Tworzg
sie dwa przeciwstawne obozy. Z jednej
strony ob6z Tiamat, na czele ktérego sta-
je Kingu. Z drugiej strony ob6z, na czele
ktérego staje Marduk, bog storica i rolin.
Zwycieza Marduk, ktory zabija Tiamat i
dzieli jg na dwie czesci. Z jednej czesci
formuje sklepienie niebieskie, z drugiej
za$ ziemie. Nastepnie powotuje do istnie-
nia ros$liny i zwierzeta. Uwieziony Kingu
po naradzie zwyciezcow zostaje zabity.
Z jego zas$ krwi zostaje stworzony czto-
wiek, ktéry ma stuzyé bdstwom?.
Prawda o stworzeniu $wiata przez
Boga zostata przekazana przy uzyciu
mitologicznych wyobrazeh oraz do-
stepnego wowczas obrazu poznania
$wiata®. Biblijne opowiadanie o stwo-
rzeniu posiada jednak inng szate jezy-
kowa. Jest to jezyk narracji. Swiat jest
ukazany w rozwoju, analogicznym do
fabuty wydarzen historycznych, nie za$
w kategoriach statycznych. Mamy tu do
czynienia z transformacjg mitologicznej
epiki w quasi-historyczng narracje. Ma

s. 98; J.S. Synowiec, Na poczatku..., s. 48 n; tenze, Poczatki $wiata i ludzkosci wedtug Ksiegi Rodzaju,

s. 58 nn.

% Por. E. Swierczek, Na poczatku stworzenia. Egzegetyczno-teologiczna interpretacja Rdz 1-3, s. 9 n;
Z. Pawtowski, Biblijna diagnoza ziemskiej kondycji cztowieka (Rdz 1-3), s. 47.
34 O starozytnych kosmogoniach patrz: C. Doria, H. Lenowitz, Origins. Creation Textes from

the Ancient Mediterranean, New York 1976.

45 Por. S. Wypych, Wybranie i Obietnica (Ksiega Poczatkéw [Rodzaju]), w: Wprowadzenie w mysl i we-
zwanie ksigg biblijnych, t. 1: Piecioksigg, red. J. Frankowski, Warszawa 1987, s. 56.

% Por. K.H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, t. 1: Stworzenie, s. 36.

37 Por. E. Swierczek, Na poczatku stworzenia. Egzegetyczno-teologiczna interpretacja Rdz 1-3, s. 9 n;
Z. Pawtowski, Biblijna diagnoza ziemskiej kondycji cztowieka (Rdz 1-3), s. 47 n,

% Por. K.H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, t. 1: Stworzenie, s. 36; E. Swierczek, Na poczatku
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ona swoje zrodto w odmiennych zatoze-
niach ideologicznych lIzraela. Podstawe
owych zatozen stanowi historyczne do-
Swiadczenie wyprowadzenia z Egiptu.
Byto to zdarzenie catkowicie wyjgtkowe
i niepowtarzalne. Tre$¢ Rdz 1-3 stanowi
przedstawienie Swiata z perspektywy
wydarzen, ktére staty sie podstawg
wspolnoty Izraela®.

W Izraelu zostaly przeksztatcone
elementy mityczne i uksztattowane na
nowo pod wptywem wiary w jednego
Boga. Dziata On w sposob wolny i
wszystko jest Jego stworzeniem. Autor
biblijny przeciwstawia sie pozabiblijnym
wierzeniom politeistycznym. Ukazuje
Boga, ktory jest Stworcg i wiadcg Swiata.
W pozabiblijnych poematach mitologicz-
nych teogonia miesza sie z kosmogonig.
Nie ma réznicy miedzy bogami a rzecza-
mi materialnymi. Z béstw powstajg rze-
czy materialne, a z rzeczy materialnych
béstwa. W opisach biblijnych Bog jest
bytem transcendentnym. Jest On inny
niz byty materialne i inny niz cztowiek.
Jest On ukazany jako byt osobowy.
Stwarza bowiem swoim stowem. Chce,
zeby byty istniaty, i te zaczynajg istniec.
Powotuje do istnienia swojg suweren-
ng wszechmocg. Nikt nie prowadzi z
Nim walki, jak to ma miejsce w mitach
pozabiblijnych. Bég jest duchem, a nie
materig. Biblijny opis stworzenia jest ory-
ginalny. Autor przekazuje w sposodb ob-
razowy, plastyczny podstawowg prawde
o tym, ze Bog stworzyt wszechswiat.
Wszystko zalezy od stwdrczej mocy
Boga®.

Idea ,dobrego stworzenia” z Rdz 1
jest zakorzeniona w dziejowym doswiad-
czeniu lzraela. Zrodzita sie bowiem z
refleksji nad historycznym wydarzeniem

wyzwolenia z niewoli egipskiej. W owym
wyjsciu zostat rozpoznany absolutny
charakter inicjatywy Boga w stosunku
do lIzraela (por. Pwt 19,4-6). Istotg idei
wybrania jest bezwarunkowa taska Boza,
nie zas uprzednie zastugi cztowieka. ta-
ska Boza stata sie impulsem do myslenia
o $wiecie jako o dobrym stworzeniu (por.
Pwt 7,7 n)*.

Autor pierwszego opisu stworzenia
dostosowat go do potrzeb czaséw jemu
wspotczesnych. Izraelici mieli ta piesnig
wychwala¢ Boga Stworce. Ten opis nie
posiadat zatem znaczenia dokumentu hi-
storycznego. Byta to modlitwa, hymn po-
chwalny. Celem tego opisu byto umocnie-
nie lzraelitdw w wierze monoteistyczne;j
i ukazanie im Boga, ktory jest wierny
zawartemu Przymierzu i spetnia zobo-
wigzania wobec narodu wybranego.
Owa piesh w ostatniej redakcji stanowita
przypomnienie dla Izraelitow, ze Bog
nie tylko wybawit naréd wybrany z nie-
woli, ale jest przede wszystkim Stworca
wszechswiata®.

4. Szesc¢ dni stworzenia

Ostatni redaktor Ksiegi Rodzaju
pozostawit jako zagadnienie otwarte
kolejno$¢ stworzenia dziet Bozych.
Pozostato ono rowniez takim az do cza-
sow obecnych. Kolejnos$¢ stworzenia
w Heksaemeronie jest Scisle zwigzana
z przyjetym przez autora schematem
szesciu dni. Jest zatem oczywiste, ze
ow schemat byt rzeczg wzgledng i nie
stanowit istoty nauki religijnej Starego
Testamentu. Redaktor zachowat w Ksie-
dze Rodzaju takze drugi opis stworzenia,
w ktérym ten schemat nie wystepuje.
Idea sze$ciu dni stworzenia winna by¢

stworzenia. Egzegetyczno-teologiczna interpretacja Rdz 1-3, s. 10; J. Warzeszak, Czfowiek w obliczu

Boga i posréd stworzenia, s. 19.

3 Por. Z. Pawtowski, Biblijna diagnoza ziemskiej kondycji cztowieka (Rdz 1-3), s. 48.

4 Por. E. Swierczek, Na poczatku stworzenia. Egzegetyczno-teologiczna interpretacja Rdz 1-3, s. 17; S.
Grzybek, Teologia kaptariskiego opisu stworzenia $wiata (Rdz 1,1-2,4a), s. 37 n.

“'Por. J.S. Synowiec, Na poczatku..., s. 71; tenze, Poczatki $wiata i ludzkosci wedhug Ksiggi Rodzaju, s. 83.
42 Por. S. Wypych, Wybranie i Obietnica (Ksiega Poczatkéw [Rodzaju]), s. 58; E. Swierczek,
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takze rozpatrywana w kontekscie istotnej
réznicy miedzy Bogiem a cztowiekiem.
Te zasadniczg roznice podkresla sie
w catym Pismie Swietym (por. np.:
Lb 23,19; Iz 31,3; Ez 1,28; Oz 11,9).
Nie mozna traktowaé w sposdb dostow-
ny obrazu Boga stwarzajgcego w ciggu
szesciu dni i odpoczywajgcego w dniu
siodmym. Nie mozna bowiem pojmowac
Boga jako istoty niedoskonatej, ktora
potrzebuje odpoczynku, tak jak zwykli
Smiertelnicy*'.

Artystyczna budowa Heksaemero-
nu wskazuje, iz przedstawienie Boga
stwarzajgcego w ciggu szesciu dni i
odpoczywajgcego w dniu siédmym
jest fikcjg literackg. W swietle innych
tekstow wywodzgcych sie ze srodowi-
ska kaptanskiego Starego Testamentu
mozna dostrzec, ze odpoczynek Boga
w dniu siédmym zawiera prawde o
obowigzku przestrzegania szabatu
przez lzraelitéw (por. Wj 20,11; 31,17).
W Heksaemeronie obowigzek swie-
towania szabatu zostat uzasadniony
odpoczynkiem Boga po szesciu dniach
stworzenia. Natomiast w swietle tekstu
z Pwt 5,13-15 (por. Wj 23,12) uzasad-
nienie zachowania szabatu wynika
z faktu wyprowadzenia Izraela z niewoli
egipskiej. Z tej okazji wypada, aby raz
w tygodniu wraz z Izraelitami odpoczeli
takze niewolnicy, ktérzy razem z nimi
mieszkajg*2.

Owe odmienne sposoby argumen-
tacji dowodzg, ze idea stworzenia
W ciggu szesciu dni nie jest podana
jako prawda wiary. Jest to jedynie
poglad, ktéry utrzymywat sie w $ro-
dowisku, w ktorym powstat pierwszy

opis stworzenia. Poglad ten nie byt
przyjmowany w innych srodowiskach.
Nie byt to rowniez poglad wigzacy dla
redaktora Piecioksiegu. Zachowat on
bowiem takze stanowisko Srodowiska, w
ktorym byt spisany tekst z Pwt 5,13-15%.

Stusznos$¢ tego wniosku potwier-
dza takze poréwnanie Heksaemeronu
z Ps 104 ktory jest hymnem wystawia-
jacym Stworce. W Ps 104 autor przed-
stawia Swiat jako stworzony przez Boga.
Uzywa przy tym nieco innych wyobrazen,
niz te z Ksiegi Rodzaju**. Miedzy tymi
dwoma utworami zachodzi wyrazne
podobienstwo, sg rowniez niemate roz-
nice. Obydwa teksty zawierajg te samg
kolejnosc¢ dziet Stworcey: sklepienie nie-
bieskie (Rdz 1,7 n; Ps 104,2 n), ziemia
i morze (Rdz 1,9 n; Ps 104,5-9), roslin-
nos¢ (Rdz 1,11-13; Ps 104,10-18), ston-
ce i ksiezyc (Rdz 1,14-18; Ps 104,19),
istoty zyjgce w morzu (Rdz 1,20-23;
Ps 104,25 n), oraz zwierzeta lgdowe i po-
karm dla nich (Rdz 1,24-30; Ps 104,27-
30). Wedtug obydwu tekstow ziemia zo-
stata wytoniona z wéd praoceanu, ktore
zostaty okreslone rzeczownikiem tehom
— odmet. Dokonato sie to wowczas, gdy
z woli Stwércy wody zebraty sie w wy-
znaczonym dla nich miejscu (Rdz 1,6-10;
Ps 104,5-9). W Rdz 1,14 i w Ps 104,19
wystepuje zwrot lemoadim. Wyraza on
mysl, ze stonce i ksiezyc stuzg do usta-
lania terminéw. Warto rowniez zauwazy¢,
ze w Rdz 1,24 uzyty zostat rzeczownik
hajto na oznaczenie zwierzat. Termin
ten wystepuje jeszcze tylko w Ps 104,11
i w innych tekstach poetyckich Starego
Testamentu®.

Obok zbieznosci, w tekstach z Rdz

Na poczatku stworzenia. Egzegetyczno-teologiczna interpretacja Rdz 1-3, s. 30; J.S. Synowiec,
Na poczatku..., s. 67 nn; tenze, Poczatki Swiata i ludzko$ci wedtug Ksiegi Rodzaju, s. 79 nn.

4 Por. J.S. Synowiec, Na poczatku..., s. 69; tenze, Poczatki $wiata i ludzkosci wedfug Ksiegi Rodzaju, s. 81.
4 Por. K.H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, t. 1: Stworzenie, s. 33.

“*Por. J.S. Synowiec, Na poczatku..., s. 69; tenze, Poczatki $wiata i ludzkosci wedtug Ksiegi Rodzaju, s. 81.
46 Por. E. Swierczek, Na poczatku stworzenia. Egzegetyczno-teologiczna interpretacja Rdz 1-3, s. 9 n;
J.S. Synowiec, Na poczatku..., s. 69; tenze, Poczatki Swiata i ludzkosci wedtug Ksiegi Rodzaju, s. 82.
47 Por. J.S. Synowiec, Na poczatku..., s. 70; tenze, Poczatki $wiata i ludzkosci wedtug Ksiegi Rodzaju, s. 82.
8 Por. W. Granat, Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie..., s. 163; S. Wypych, Wybranie i Obietnica
(Ksiega Poczatkéw [Rodzaju]), s. 58; E. Swierczek, Na poczatku stworzenia. Egzegetyczno-teolo-
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1,1-2,4a i w Ps 104 zachodzg takze
réznice. Autor Psalmu 104 nie zna idei
stworzenia $wiata w ciggu szesciu dni.
Utwor ten zawiera tez pewne elementy
wyobrazen mitycznych, ktérych nie znaj-
duje sie w Heksaemeronie. W Ps 104,7
jest zawarta aluzja do konfliktu Stworcy
z odmetem, podobnie jak w mitach me-
zopotamskich. W wersecie 26 natomiast
wzmiankuje sie o potworze Lewiatanie,
ktory pochodzi z mitologii fenickiej. Jed-
nak autor Ps 104 pojmuje Lewiatana
tylko jako zwierze, ktére stworzyt Bog,
aby ,z nim igraé” (w. 26)%.

Owe podobienstwa i réznice miedzy
Heksaemeronem a Ps 104 wskazuja,
ze autorzy biblijni wyznawali te sama
wiare w stworzenie $wiata przez Boga.
Nie byli jednak zobowigzani do tego,
aby wyrazac¢ te prawde w identyczny
sposob. Nie przejmowali tez w kazdym
szczegole swoich utwordéw, wyobra-
zen, jakie znajdowali w tym wzgledzie
u innych. Swiadczy to réwniez o tym,
ze idea szesciu dni stworzenia nie sta-
nowi istoty wiary w stworzenie Swiata
przez Boga. Idei szesciu dni stwo-
rzenia nie wspomina takze autor Ps
8. Jest to hymn wychwalajgcy Boga
Stwérce swiata i cztowieka. Réwniez
Syracydes w wypowiedzi o stworzeniu
Swiata przez Boga (Syr 16,16-17,4)
nie podaje idei szesciu dni stworzenia
i odpoczynku w dniu siodmym. Ksiega
Syracha powstata okoto 180 roku przed
Chrystusem. Zawarta w niej wypowiedz
na temat stworzenia jest zalezna od Hek-
saemeronu. Przedstawia bowiem dzieta
stworzenia w tym samym porzadku i

korzysta z podobnego jezyka*’.

Autor pierwszego w Biblii opowia-
dania o stworzeniu postuguje sie sche-
matem tygodnia. Nie jest to jednak, jak
sie wydaje, zadna wypowiedz na temat
kolejnosci powstawania stworzen. Nie
mozna zatem poréwnywac kolejnosci
stwarzania w Heksaemeronie z danymi
nauk empirycznych. Porzgdek powo-
tywania bytéw do istnienia ma sens
teologiczny, nie zas czasowy. Nie chodzi
o okreslenie kolejnosci powstawania by-
téw. Dzieki dziataniu stworczemu istnieje
w Swiecie porzgdek i harmonia. Poszcze-
golne byty na ziemi posiadajg w sobie
mozliwos¢ realizacji. Celem jest utrwa-
lenie przekonania, ze wszystko pochodzi
od Boga*.

Podsumowanie

Wyobrazenie autora biblijnego o
budowie Swiata oparte byto na najprost-
szych spostrzezeniach zmystowych.
Objawienie w opisie stworzenia zostato
utrwalone za pomocg pojec i obrazow,
ktore istniaty w srodowisku starozytnym,
w jakim zyt autor natchniony. W Hek-
saemeronie znalazly odzwierciedlenie
poglady i wyobrazenia, ktére sg btedne
i przestarzate w Swietle odkryé nauk
przyrodniczych. Nie stanowi to jakie-
gokolwiek zaprzeczenia dla dogmatéow
chrzescijanstwa*.

Tygodniowy schemat ma zwigzek ze
Swiadomoscig symboliki liczby siedem
oraz z potrzebg uzasadnienia szabatu.
W biblijnym opowiadaniu o powstaniu
Swiata nie ma mowy o bogach, lecz

giczna interpretacja Rdz 1-3, s. 18; J.S. Synowiec, Na poczatku..., s. 66 n; tenze, Poczgtki Swiata
i ludzko$ci wedtug Ksiegi Rodzaju, s. 78 n; L.F. Ladaria, Stworzenie nieba i ziemi, s. 35; J. Warzeszak,

Cztowiek w obliczu Boga i po$réd stworzenia, s. 12.

4 Por. C. Jakubiec, Pradzieje biblijne. Teologia Genesis 1-11, s. 11; J.S. Synowiec, Na poczatku...,
s. 13, 52; tenze, Poczatki $wiata i ludzkosci wedtug Ksiegi Rodzaju, s. 17, 64.

%0 Por. A.L. Szafranski, Chrzescijanskie podstawy ekologii, s. 39.

51 Por. E. Swierczek, Na poczatku stworzenia. Egzegetyczno-teologiczna interpretacja Rdz 1-3,s. 17; S.
Grzybek, Teologia kaptariskiego opisu stworzenia $wiata (Rdz 1,1-2,4a), s. 37 n; J. Warzeszak, Czfowiek

w obliczu Boga i po$réd stworzenia, s. 12.

52Por. A. Klawek, Piesn o stworzeniu (Rdz 1,1-2,4), s. 151 nn; Z.J. Kijas, Poczatki $wiata i cztowieka, s. 91.
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o jedynym Bogu, ktéry zawsze jest.
W wolnosci powotuje do istnienia caty
wszechswiat i wszystko, co na nim ist-
nieje. Stworzenia nie posiadajg boskiej
godnosci. Sg one przeznaczone do
stuzenia cztowiekowi®®. Wspomniany
schemat tygodniowy ma jednak znacze-
nie dydaktyczne. Sankcjonuje bowiem
siedmiodniowy tydzien jako najwtasciw-
szy rytm pracy i zycia cztowieka. Autor
biblijny zwrdcit uwage, ze Bog ustanowit
szabat. Odnowa zycia religijnego po
niewoli babilonskiej byta czasem przy-
pomnienia lzraelitom obowigzku swie-
towania szabatu. Do tradycji schematu
tygodniowego nawigzuje sformutowanie
trzeciego przykazania Dekalogu i tym
schematem motywuje to przykazanie
(Wj 20,8-11). Tygodniowy schemat z Rdz
1,1-2,4a ma zatem znaczenie kultyczno
-liturgiczne®'.

Taka budowa literacka Heksaeme-
ronu wskazuje na to, ze opis ten jest
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